








Камни на Дьяконовской поляне, постав-
ленные в память о почитаемых на Русском 
Севере святых. Камень с  изображением 
Матроны Московской. 
Фото: Чудецкий Александр

Дьяконовская поляна: современное 
воплощение утраченных храмов

Чудецкий Александр Николаевич

Санкт-Петербург



280 281
Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований

Студент исторического факультета Санкт-Петербургского государ-
ственного университета.

Научный руководитель: Шайдаева Елена Петровна, преподаватель 
биологии школы №24 города Вологды.

Вероисповедание: «Внеконфессиональный верующий».

Мечта: «Окончить исторический факультет, продолжить обучение 
в  магистратуре факультета деловых коммуникаций или экономики. 
Построить карьеру в  интересующей меня сфере деятельности (наука, 
журналистика или туризм)».

Чудецкий 
Александр Николаевич

Санкт-Петербург

С благодарностью жителям деревни Дьяконово и других 
поселений Авнеги, работникам местной администрации, 
паломникам и священнослужителям, художникам 
и предпринимателям, школьникам и учителям, простым людям,
которые помогали в создании Дьяконовской поляны.

Дьяконовская поляна – это комплексный памятник природы, истории 
и народного искусства, расположенный в селе Дьяконово Междуречен-
ского района Вологодской области. Это современное явление в исто-
рии культуры и религии Русского севера, интересное своим подлинно 
народным характером: памятник отражает взгляд русского народа 
на свою историю, религию и  культуру и  создан усилиями десятков 
добровольцев, имеющих разный социальный статус и проживающих 
в разных регионах страны. Нашей целью было изучить историю Дья-
коновской поляны, ее предысторию, рассмотреть памятник с позиций 
искусствоведения, религиоведения и этнографии. В процессе изуче-
ния Дьяконовской поляны мы использовали опубликованные (прежде 
всего, в газете «Красный Север») и архивные документы (ГАВО, ВОКМ; 
материалы, предоставленные администрацией Ботановского сель-
ского поселения). Были проанализированы материалы современных 
и  дореволюционных периодических изданий, ряд исторических 
монографий, косвенно связанных с историей Дьяконовской поляны. 
В  ходе трех экспедиций мы рассмотрели оформление памятника, 
взяли интервью у местных старожилов, оформили коллекцию фото-
материалов. Полученная информация стала основой для написания 
этой работы.

История Дьяконовской поляны восходит к 2000 г. [31], когда в окру-
ге деревни Дьяконово по инициативе местного жителя Зыкова В. А. 
и  краеведа Свистунова М. А. [32] были воздвигнуты два поклонных 
креста: один на месте бывшего храма Димитрия Прилуцкого на реке 
Черный Шингарь и один в селе Дьяконово на месте нынешнего па-
мятника [3: 1]. 

Основную площадку Дьяконовской поляны занимает аллея камней 
с высеченными на них изображениями и надписями. Камни условно 
можно поделить на два вида: напутственные и памятные. На напут-
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ственных камнях высечены пожелания и призывы к посетителям па-
мятника: «Братья и сестры! Спешите делать добро!», «Братья и сестры! 
Наполните душу любовью из благодати родной земли!». 

Памятные камни посвящены событиям и  персоналиям местной 
истории. На них высечены и раскрашены лики святых, выполненные 
непрофессионалами: Зыковым В. А., его помощниками, художни-
цей-любителем Сергеевой О. и т.д. [12: 4]. 

Типологически, на наш взгляд, изображения святых на камнях от-
носятся к жанру северорусской народной иконы. Они соответствуют 
основным чертам этого искусства: плоскостное изображение, высокая 
колоритность, отсутствие авторских знаков, чистота и непереходность 
линий. На изображениях отображены элементы бытовой жизни селян 
(например, «мешок» на камне с изображением Димитрия Прилуцкого 
или детализация особенностей узла на платке Матроны Московской), 
заметны элементы обрядово-языческих представлений (например, 
изображение солнца на камне «Братья и  сестры! Спешите делать 
добро!»). Здесь, как и  на традиционной народной иконе Северной 
Руси, «святители…предстают вполне земными людьми, похожими на 
местных крестьян: у них коренастые, приземистые фигуры и большие, 
натруженные руки…» [16: 65], их «лики, руки и ступни ног, некоторые 
значительные детали выписывались тщательно», одежда, напротив, 
писалась методом скорописи [16: 182] (например, изображения Пан-
телеймона Целителя или Николая Чудотворца).

Достаточно вольное иконописание соседствует со следованием 
некоторым языческим обрядам, сохранившимся в  подсознании 
у народа. Об этом свидетельствует манера посадки кедров в 2003 г.: 
«…в виде православного креста и круга – символа Солнца, в центре 
которого планируется поставить часовню» [11: 2]. На наш взгляд, по-
нимание круга как символа Солнца и стремление поставить часовню 
в его центре – это наследие, доставшееся нам от языческих предков.

Кедры не смогли вырасти на влажной почве, но часовня была 
возведена. Ее построили в 2004 г. на средства семьи Кайялайнен [9: 
9]. Она была освящена летом 2005 г. иереем Свято-Троицкой церкви 
села Шуйского отцом Георгием [8: 7]. Часовня представляет собой 
кубическое строение с одной главкой-луковицей. Большая часть икон 
(в том числе, антикварных) пожертвована местными жителями [33].

Кроме аллеи камней и часовни, внимание посетителя привлекает 
источник. Рядом с Дьяконово находятся три родника, каждый из кото-
рых по идее Зыкова В. А. получил имя: Афанасья, Настасья, Прасковья. 
Родник «Прасковья» расположен на поляне [31; 32]. Он был оборудо-

ван и освящен в 2005 г. [21, Л. 1об.]. Рядом с ним стоит напутственный 
камень с надписью «Пролей Господи каплю святейшей твоей крови 
в  мое сердце, иссохшее от  страстей и  грехов и  нечистот душевных 
и телесных. Аминь!». В «Положении об особо охраняемой территории 
областного значения «Памятник природы «Дьяконовская поляна» 
говорится, что родник был освящен самим Димитрием Прилуцким [5: 
4], однако подтверждений этому пока нами не найдено.

Считается, что вода из указанных трех источников имеет целеб-
ные свойства. Существуют свидетельства, что Зыков В.А. исцелил 
с  помощью родниковой воды нескольких человек (в том числе, 
от наркомании [20, Л. 1], рака [23, Л. 2об], бронхиальной астмы [10: 
3]). Лабораторное испытание воды из «Прасковьи» показало, что вода 
отвечает санитарным нормам, содержит повышенную норму кальция 
и магния, пригодна для употребления [22, Л. 1].

Дьяконовская поляна обладает статусом «особо охраняемой при-
родной территории» [6: 4]. Она расположена на склоне Присухонской 
низины. Здесь моренные суглинки выходят на поверхность [5: 4], из-за 
чего местные жители наблюдают постепенный рост крупных валунов 
[33]. 

Большая часть камней посвящена памяти поселений и  храмов, 
находившихся в  округе деревни Дьяконово, а  также почитаемых на 
Русском Севере святых. Сюда относятся камни, поставленные в па-
мять о  храмах Димитрия Прилуцкого на Черном Шингаре, Георгия 
Победоносца под Болотом1, Введения во храм Пресвятой Богородицы 
на Белом Шингаре, Николая Чудотворца на Стану. Эти храмы были 
построены в дереве не раньше начала XVII века, на рубеже XVIII–XIX 
столетий были перестроены в камне [7: 820; 27, Л. 448–484]. В XIX веке 
при них существовали церковно-приходские школы, священники 
храмов преподавали Закон Божий в земских школах [28, Л. 690–809]. 
В XX веке церкви были закрыты, их помещения использовались под 
хозяйственные нужды, позже были разрушены. Закрытие храмов 
глубоко повлияло на местных жителей. Так, например, Соколов В. Н. 
вспоминал, как ему пришлось участвовать в разборе храма Георгия 
Победоносца под Болотом , характеризуя председателя сельсовета, 
отдавшего соответствующий приказ, как «самого худого, самого 
вредного» [36]. Интересная легенда связана с разрушением одной из 
часовен, находившейся в близлежащей деревне Нехотово. Согласно 

1 �Храм получил такое название, т.к. находился рядом с  болотом, которое в  свою очередь было 
в народе прозвано Егорьевским (видимо, по названию церкви) [13: 6].
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ней, некий мужик снял с  часовни крест, после чего обнаружил, что 
его рука начала сохнуть. Он обратился к  местной колдунье, велев-
шей вернуть крест на место. Мужик последовал совету и избавился 
от недуга [38]. Услышав эту легенду от нас, Конкус Е. Ю. вспомнила 
перекликающееся предание, что в разрушении церкви Николая Чудо-
творца на Стану участвовал некий «однорукий» Борисов [32]. Память 
об исчезнувших храмах сохранилась в  народе: на месте некоторых 
из них (Димитрия Прилуцкого и Георгия Победоносца под Болотом) 
возведены поклонные кресты.

Среди почитаемых на Русском Севере святых видное место за-
нимают Матрона Московская, Пантелеймон Целитель, София, Вера, 
Надежда, Любовь. Они напрямую не связаны с  историей данной 
местности, но создатели памятника посвятили им ряд камней-икон.

Выделяется валун, поставленный в  память о  деревне Быково по 
просьбе уроженца исчезнувшего поселения. По мнению Зыкова В. 
А., этот камень своей формой напоминает быка [31], сам же валун 
украшает напутственная надпись: «Нет будущего у  не почитающего 
прошлое».

Отдельно мы выделим группу камней, посвященных памяти свя-
того преподобного Димитрия Прилуцкого. В XIV веке на территории 
Авнеги1 (так называли земли, окружавшие нынешнюю Дьяконовскую 
поляну) останавливался преподобный Димитрий Прилуцкий со своим 
учеником Пахомием по пути из Переславля. Это событие отражено 
в его Житии: «…обходя дремучие леса и пустынные дебри в пределах 
Вологодских, он сначала поселился близ селения Авнежского…» [29, 
Л. 3об-4]. Недалеко от места впадения реки Великой в реку Лежу он 
основал церковь Воскресения Христова [19: 13]. По мнению цер-
ковного историка о. Верюжского, Димитрий намеревался устроить 
здесь лишь храм [19: 14], но в  Акафисте святому говорится, что он 
построил здесь небольшую обитель [14: 54]. Продолжительность его 
пребывания в Авнеге точно не известна; священник Светлосипов А. 
предполагал, что оно было «не очень кратковременным» [30, Л. 94об].

Авнежцы (население Авнеги) усмотрели в пребывании святого Ди-
митрия угрозу своему благосостоянию («…великий старец близ нас 
поселится, то овладеет и нами, и  селами нашими…» [29, Л. 3об-4]) 
и прогнали преподобного: «Отче, неугодно и тебе и нам твое пребыва-
ние здесь…» [15: 25].

1 �Название «Авнега» восходит к названию местной речки, которая, по мнению краеведа М.А.Сви-
стунова свои названием обязана народу веси, населявшему эти земли [18:49]. В XV веке здесь 
существовало удельное Авнежское княжество [4:3].

В советское время в этом эпизоде видели классовую борьбу против 
феодала в лице церкви. Свистунов М. А. и Трошкин Л.Л. считали это 
конфликтом языческих и  христианских традиций [18: 51]. На  наш 
взгляд, в  обеих точках зрения есть доля истины: с  одной стороны, 
христианство здесь лишь появлялось, а  с другой, эти земли вскоре 
все равно отошли Спасо-Прилуцкому монастырю.

Церковный историк о. Верюжский считал опыт уединенной жизни 
святого Димитрия в  этих местах неудачным и  повлиявшим на его 
взгляды: «…преподобный…заключил, что избранное им место и род 
жизни не угодны Господу…» [19: 14]. Развивая его идеи, мы пришли 
к выводу, что изгнание с Авнеги стало одной из причин, по которым 
Димитрий Прилуцкий отказался от идеи полного уединения и основал 
монастырь вблизи крупного города Вологды.

Описанные события нашли отражение в  иконописи: на ряде жи-
тийных икон (например, чудотворной иконе Дионисия «Преподобный 
Димитрий Прилуцкий с житием») есть эпизоды, посвященные изгна-
нию Димитрия и Пахомия с Авнеги [17: 4]. 

Среди жителей близлежащих деревень бытует предание, что Дими-
трий перед уходом сказал: «Живи река Великая ни бедно, ни богато; 
ни пути, тебе ни дороги». Этим они объясняют свой усредненный 
уровень жизни и отсутствие хороших дорог [34].

Димитрий оставил основанный храм, «…довольный тем, что ему 
удалось построить храм там, где он был крайне нужен, так как в стране 
той было очень мало церквей» [19: 14]. Позже здесь находилась вотчи-
на Спасо-Прилуцкого монастыря [1: 71]. Приходским храм, вероятно, 
стал после секуляризации церковных земель в  1764 г. Деревянный 
храм несколько раз перестраивался, а  в  1806 г. сгорел вследствие 
удара молнии [28, Л. 590–599]. Местная жительница Прокопьева Т. Н. 
утверждает, что еще ее отец находил остатки деревянного храма [34]. 
В начале XIX века была построена каменная церковь в «византийском 
стиле» [26, Л. 1] на новом месте [34]. По рассказам местной житель-
ницы Тихомировой Д. Н. храм был возведен на средства зажиточного 
крестьянина Лучинина [37], чья фамилия запечатлена в  названии 
села «Лучинино». Храм действовал до конца 1930-х гг. [37], разобрали 
его в 1970-е гг. [39].

В память об этом храме и  пребывании Димитрия Прилуцкого 
в  Авнеге на территории Дьяконовской поляны поставлен камень 
с  изображением святого преподобного Димитрия Прилуцкого. По 
словам Зыкова В. А., он стоит на «энергетической точке», найденной 
«дедовским способом» [31]. Этот «памятник» освящен и состоит из двух 
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валунов: крупного, на котором изображена фигура святого, и малень-
кого – сумки преподобного. Камень стоит перед входом в  часовню. 
С  другой стороны часовни расположен валун, на который нанесена 
карта-схема пути Димитрия из Переславля в Вологду [8: 7].

Добавим, что на месте церкви Воскресения Христова установлен 
поклонный крест, восстановлено здание бывшей церковно-приход-
ской школы, возведена часовня [37].

С именем святого Димитрия также связана церковь Димитрия 
Прилуцкого на Черном Шингаре. Во-первых, сам Димитрий пребывал 
здесь, и  рядом с  этим храмом хранился камень со стопочкой пре-
подобного. Во-вторых, церковь была основана потомками авнежцев, 
которые сожалели о  недружелюбном приеме преподобного своими 
предками [30, Л. 77–80 об]. Действовала церковь до 1930-х годов, 
разобрана была в 1960-е гг. [35]. 

В память об этом храме на Дьяконовской поляне также поставлен 
памятный камень. Из-за своей формы он получил название книги-ба-
бочки [12: 4; 5: 4]. Это один из самых первых валунов, установленных 
на Дьяконовской поляне (2002 г.) Под ним заложена капсула с посла-
нием потомкам [12: 4].

С 2006 г. постановлением Правительства Вологодской области 
Дьяконовская поляна признана «природно-историко-культурным па-
мятником природы» [25, Л. 1]. В 2008 г. ее статус изменился: она стала 
«особо охраняемой природной территорией областного значения 
«Памятник природы «Дьяконовская поляна» [6: 4].

Сегодня Дьяконовская поляна – культурный центр Ботановского 
сельского поселения и Междуреченского района Вологодской обла-
сти. В 2009 г. здесь прошел молодежный палаточный лагерь «Команда 
XXI века» [2: 25.], ежегодно проходит День памяти преподобного 
Димитрия Прилуцкого и  День Ботановского поселения [32; 10: 9; 8: 
7]. Появление памятника нашло отражение в народной поэзии (стихи 
местных жительниц Рапопорт Л.И. и Титовой М.) и преданиях: в народе 
считается, что человеку, находясь рядом с памятным камнем, следует 
загадать желание и обойти камень вокруг три раза [24].

 
Выводы

В заключение необходимо сказать, что Дьяконовская поляна, безус-
ловно, интересна с точки зрения истории, религиоведения, искусства, 
и даже естествознания, но все же ее главной отличительной чертой 
является «народный» характер. Она была создана по проекту не 

одного скульптора или инженера, но трудами и  усердием десятков 
людей, живущих в  разных местах, относящихся к  разным профес-
сиям и различающихся по качеству и образу жизни. Этот памятник 
отражает взгляд народа на свою историю, религию, культуру. Здесь 
воедино сплелись христианские и обрядово-языческие особенности 
сознания русских людей. При этом являясь, с одной стороны, отраже-
нием местной истории, с другой стороны, сам памятник стимулировал 
местных жителей вспомнить о своих корнях и задуматься о прошлом 
своей малой родины. Его появление способствовало возрождению 

Камень на Дьяконовской поляне, поставленный в память о приходе храма Введения на реке Белый 
Шингарь. Фото: Чудецкий Александр
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памяти о пребывании в Авнеге преподобного Димитрия Прилуцкого, 
о существовавших здесь храмах и исчезнувших деревнях. Он же стал 
толчком к развитию народной культуры, отразившейся в изображе-
ниях святых на памятных камнях, надписях на напутственных камнях, 
проведении массовых празднований, сочинении стихов и появлении 
новых современных преданий.
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Приложение

Если жизнь тебя не привечает,
Стало – ну совсем невмоготу
(Быт замучил, дети огорчают…),
Ты пойди на Шингарь к роднику,

И к часовне подойди с молитвою,
«За» да и «Во благо» помолись.
И отвесь поклон святому Дмитрию,
И, конечно, к роднику спустись,

И умой лицо святой водою,
А зимою – в прорубь окунись,
С чистым телом, с чистою душою
Начинай с начала свою жизнь.

Всем прости обиды, огорчения,
Ведь и сам Господь прощать велел.
И отбрось наветы, оскорбления –
Это только злых людей удел.

Лишь оставь в душе надежду с верою,
Да любовь и правду с добротой.
Скинь и ложь, и гнев, и снова верю я,
Жизнь твоя сравняется с мечтой!

Посещай родник опять с молитвою
И еще святому поклонись…
Ты увидишь – свежею палитрою
Ярко засверкает твоя жизнь.

Автор: Титова М., жительница села Игумницево.
Из архива администрации Ботановского сельского поселения.
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«Церковь Последнего Завета»

Шевкунов Дмитрий Владимирович

Ижевск

В центре храма под открытым небом в Городе Солнца
Фото: Юлия Рябова
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Вероисповедание: «В большей степени склоняюсь к либеральному 
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Шевкунов 
Дмитрий Владимирович

Ижевск

Современность предоставляет нам доступ к  самой возможности 
выбирать свою идентичность, опираясь на индивидуальную пред-
расположенность каждого человека к  собственным ее вариантам. 
Подвижность и изменчивость социальной идентичности облегчает ее 
целенаправленное конструирование и создание ее новых версий. Лю-
дей объединяет вера в существование групп, к которым они принад-
лежат. Важной составляющей идентичности, особенно в религиозных 
группах, является религиозная идентичность. 

Религиозная идентичность есть динамический двойственный про-
цесс. С одной стороны, это устойчивая идентификация с группой, или 
коллективом, исповедующим определенные символы веры; с другой 
стороны, на индивидуальном уровне такая идентичность выражена 
в самоописании индивида, его самопонимании и самопрезентации. 

Для архаичных обществ религиозная идентичность не являлась 
проблемой; она всегда была важной частью жизни человека. Только 
с  появлением секулярного мышления религиозная идентичность 
становится предметом рефлексии и выбора. 

Община «Церковь Последнего Завета» Красноярского края – одна 
из наиболее интересных в  мировоззренческом плане и  с  точки 
зрения образования религиозной идентичности. Обращение к таким 
«экзотическим» символам веры, которые представлены в «Церкви По-
следнего Завета», – это социальное явление, которое имеет глобаль-
ный социальный характер, отражающий общемировую тенденцию 
к социальному эскапизму, составляющему, по мнению многих ученых, 
основную черту новых религиозных движений в XX–XXI веке и лежа-
щему в основе всех проектов «Церкви Последнего Завета».

В данной статье представлен анализ формирования религиозной 
идентичности этой религиозной группы на основании исследования, 
проведенного в  общине 10 по 26 июля 2011 года. В  исследовании 
использовались качественные методы: включенное наблюдение и по-
луструктурированное интервью.

Конструирование религиозной идентичности  
в пространстве религиозной организации «Церковь 
Последнего Завета»

Об авторе
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Основная информация об общине
 
Община «Церковь Последнего Завета» является эко-поселением, 
располагающимся на горе Сухая в  Курагинском районе Краснояр-
ского края. Эта местность была объявлена территорией свободного 
вероисповедания, «землей обетованной», на которой должен быть 
возведен «Город солнца» в форме двенадцати расходящихся от центра 
улиц, символизирующих лучи. На самой вершине горы расположена 
«Обитель Рассвета» – место поклонения, где расположен центральный 
религиозно-культовый объект «Храм под открытым небом», и «Алтарь 
земли», куда совершается паломничество членами общины. 

На горе, где расположен «Город Солнца», проживает на данный 
момент шестьдесят семей, проверенных, испытанных и лично благо-
словленных главой «Церкви Последнего Завета» и ее высшим духов-
ным лицом, бессменным лидером Виссарионом. Эти семьи выполня-
ют функции смотрителей и проводников для прибывающих в  город 
паломников и гостей. Также каждый верующий считает своим долгом 
хотя бы раз в  год на две недели принять участие в  коллективном 
строительстве и благоустройстве города. У массивных символических 
ворот в  город расположен палаточный городок, где размещаются 
прибывшие последователи. «Город мастеров», как его еще называют, 
расположен в  заповедных местах, здесь не проведено электриче-
ство и не благоустроенны дороги, добраться сюда можно только на 
спецтехнике, а  значительную часть пути приходиться проделывать 
пешком, неся на себе необходимые вещи и  провизию. На  вершине 
горы расположено священное озеро Тиберкуль. 

Сам Виссарион выделяет и назначает отдельных братьев в духов-
ный сан священнослужителей, выбирает и благословляет Устроителя 
Церкви и членов коллективного органа – церковного совета. Устро-
итель выполняет административно-управленческие функции, Цер-
ковным советом решаются материально-финансовые вопросы; также 
необходимо упомянуть о  существовании Художественного совета, 
который занимается культурой и образованием, координирует работу 
в мастерских.

Учение Виссариона – это смесь космологии, христианства и  не-
которых элементов ведической религиозно-философской традиции, 
причем они сочетаются довольно произвольно, символы одной 
религиозной системы свободно мигрируют в другую. И все же христи-
анство занимает здесь центральное место, исполняя ведущую роль 
в формировании обрядово-культовых практик. Из индуизма позаим-

ствовано учинение о  переходе души, причем Виссарион, в  отличие 
от индуистов, признает переход души только от человека к человеку, 
но не от человека к животному.

Община придерживается представлений об апокалиптическом 
сценарии будущего. Члены организации часто отказываются от соб-
ственного имущества и меняют место жительства. Однако о фактах 
принуждения отказа от  собственности или манипуляциях с  имуще-
ством последователей учения Церкви Последнего Завета достоверно 
ничего не известно.

Средний возраст сознательно вступающих в общину людей состав-
ляет 30–45 лет. Большинство членов общины имеют высшее или не-
сколько средне-специальных образований; те, кто не имеет такового, 
довольно высоко оценивают самообразование и саморазвитие. 

 Все информанты отмечали, что до того, как приехали в  общину, 
находились в  активном духовном поиске, увлекались мистикой, 
эзотерикой, философией, нетрадиционной медициной и участвовали 
так или иначе в  различных духовных обществах или принадлежали 
к религиозным конфессиям.

 
Конструирование идентичности членов общины

Анализ интервью респондентов указывает на то, что процесс констру-
ирования идентичности членов общины «Церковь Последнего Завета» 
осуществляется в  момент изложения некоторого персонального 
сценария, в основе которого находится личная история, основанная 
на биографических воспоминаниях или переживаниях информанта.

Как правило, все события и ключевые моменты такого повествова-
ния заранее и тщательно отобраны, и само повествование осущест-
вляется по заранее опробованной схеме, информант сообщает о себе 
только те сведения, которые на его взгляд относятся, напрямую, к его 
теперешней жизни и  являются элементами его нынешней идентич-
ности. Можно наблюдать довольно критичное отношение к  своей 
прежней жизни, отсутствие удовлетворения в  вопросах связанных 
с экзистенциальным смыслом, а сам жизненный путь можно опреде-
лить как духовный и интеллектуальный поиск. Согласно упомянутому 
сценарию, акценты ставятся на совершенно конкретных событиях 
связанных с ключевым событием в жизни каждого члена общины, – 
обращением в новую веру – учение церкви «Последнего Завета».

Биография Виссариона, религиозного лидера общины, служит 
структурно и  по смысловым доминантам «сценарием», на который 
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ориентируются адепты учения Церкви Последнего Завета в  своих 
нарративах, он есть несомненное доказательство его высочайшей 
духовной миссии в глазах последователей. А сама его личность, обла-
дающая присущими ей качествами и харизмой, становится образцом 
для «внешнего» подражания, то есть ученики стремятся рассуждать 
о жизни, относится к окружающему миру и людям, заниматься твор-
чеством, как Учитель. Виссарион воспринимается членами общины 
как воплощение божественной мудрости, второе явление Христа; он 
– Учитель, обладающий абсолютным мистическим знанием относи-
тельно мироздания и грядущей судьбы всего мира.

Однако автобиография Виссариона – это идеологический конструкт, 
построенный по модели описания жизни иерарха, представляющей 
собой жанр христианской историографии, в нем прослеживается яв-
ная отсылка к библейским персонажам Моисею, Иоанну Крестителю, 
Христу. Общим для всех нарративов несомненно можно считать ти-
пичные структуры – вербальные модели и стратегии самопрезентации 
информантов, здесь всюду присутствует «конверсационная риторика». 
Прежняя жизнь и идентичность рассматриваются ими как неверные 
и  реинтерпретируются в  соответствии с  новой мировоззренческой 
системой. Отдельные аспекты прошлого удаляются, другие опреде-
ляются по-новому, те, которые были ранее не совместимы, – соеди-

няются. 
Биографическая реконструкция отличается специфической се-

лективностью. Это значит, что не все этапы жизненного пути могут 
быть представлены в  нарративе, а  лишь те, которые имеют непо-
средственную значимость для конструирования новой религиозной 
идентичности. Становится совершенно очевидным факт наличия 
особой временной структуры в  повествованиях последователей 
учения Церкви Последнего Завета. Все они выделяют три основных 
этапа: время до обращения, сам процесс обращения и время после 
обращения в  веру. Наиболее важный момент здесь для понимания 
формирования новой идентичности на основе жизнеописания – это 
конверсация. Когда осуществляется трансформация секулярных 
целей и  ценностей в  религиозные, происходит организация образа 
жизни на религиозной основе.

 Непосредственно конструирующий идентичность процесс можно 
выразить как самоидентификацию с ценностями, целями, задачами, 
образом жизни, психологическими установками и  верованиями об-
щины. Через принятие новой картины мира, разделяемой с другими 
членами «Церкви Последнего Завета», возникает убежденность, вера 
в  действительную, фактическую принадлежность к  особому духов-
ному измерению социальной реальности. Эта конструкция довольно 
устойчива благодаря многократному повторению такого сценария. Так 
возникает ответ на вопрос: «Кто я?». 

Мотивы вступления в общину различны, но, так или иначе, обуслов-
лены неблагоприятной жизненной ситуацией и  являются, по самой 
своей сути, формой преодоления кризиса. Содержание кризисного 
опыта может быть также различным, но оно непременно связанно 
с проблемами сексуальности, социальной мобильности и социальной 
интеграции, характерными для современного образа жизни. Психо-
логическая ситуация, спровоцировавшая жизненный кризис, пере-
осмысляется индивидом в  символических значениях языка новой 
религии, ориентирующих его на трансцендентное. 

Религиозное обращение – это процесс символической трансфор-
мации, в ходе развертывания которой происходит выражение биогра-
фического кризисного опыта в символах новой религиозной системы, 
что в конечном итоге способствует становлению новой картины мира, 
часто сопровождаемое мистическими историями, знаками, снами, 
знакомствами, исцелениями и т.д. 

Особая специфика феномена конверсации состоит в том, что отсыл-
ка к элементам религии другой культуры позволяет дистанцироваться 
от собственного культурного контекста, в котором возникло кризисное 

Храм общины Виссариона в д. Петропавловка. 
Фото: Юлия Рябова
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состояние индивида. Религиозное обращение в этом контексте имеет 
значительные последствия для социальной идентичности индивида. 
Оно несет в себе частичное или радикальное изменение образа жиз-
ни последнего. 

В процессе конверсации символы религиозного миропонимания 
превращаются в аспекты опыта, и наоборот, аспекты опыта в значи-
мые религиозные и культурные символы и значения. Индивид непре-
рывно раскрывает смысл своей жизни через язык новой религиозной 
системы.

Выводы 

На основании проведенного исследования можем сделать следующие 
выводы:
А) �Коллективная идентичность понимается адептами учения Вис-

сариона как социальная принадлежность, ставшая предметом 
рефлексии. Коллективная идентичность удовлетворяет базовую 
потребность в  защите и  онтологической безопасности, то есть 
в разделяемой с другими картине мира, продолжающейся во вре-
мени и пространстве.

Б) �Коллективная идентичность для членов общины соотносится 
с постоянным проживанием на территории расположения общины 
в Красноярском крае.

В) �Коллективная идентичность достигается за счет членства в «Церк-
ви Последнего Завета».
При этом само членство возможно при некоторых условиях:

– Принятие новой картины мира, путем отказа от прежней. Сама кар-
тина мира является здесь ключевым понятием для конструирования 
идентичности.
– �Принятие ценностей, норм и правил, символов веры, значимых для 

общины, использование социально одобряемых личных стратегий 
поведения соответствующих ожиданиям членов общины.

– �Членство в  «Церкви Последнего Завета» становится возможным 
вследствие перемены места жительства и переезда для постоянного 
проживания на территорию занимаемую членами общины.

– �Членство также предполагает участие в общественной и духовной 
жизни общины и совместном труде.

– �Согласие с  теми «определениями реальности», которые провоз-
глашают духовные лидеры общины, и  принятие на веру основных 
догматов учения Виссариона.
Действительное членство в  «Церкви Последнего Завета», при-

знание общиной индивида завершает процесс конструирования 
коллективной религиозной идентичности. Этот процесс может занять 
длительное время и включает в себя 4 этапа:
1. �Дифференциация – время поисков и  размышлений, определение 

индивидуальных и коллективных различий.
2. �Адаптация – время приспособления к новому укладу жизни, освое-

ния новых ценностей и норм.
3. �Интеграция – означает вхождение индивида в социальную позицию.
4. �Презентация – завершает успешно пройденный путь изменения 

индивида.

Приложение

Этапы конструирования религиозной идентичности члена Церкви 
Последнего Завета
1) Элементарная осведомленность индивида

Включает в себе все то, что индивид знает и чему верит. Это не-
которая принципиальная мировоззренческая установка индивида по 
отношению к окружающему миру, включающая в себя то, как он его 

Убранство храма в д. Петропаловка. 
Фото: Юлия Рябова
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субъективно понимает и объективно представляет его другим. В сво-
ей совокупности это определяется нами как «картина мира». Именно 
находясь в ней, индивид различает в обществе границы, на которых 
находится принцип разделения на «я» – «они».
2) Кризис идентичности

Здесь индивид вследствие саморефлексии пытается определить 
себя, задавая себе вопрос: «Кто я?», и стремится найти свою референт-
ную группу, формулируя вопрос: «С кем я?». Им движет элементарное 
желание обрести чувство безопасности и защищенности. Это проис-
ходит вследствие утраты ориентиров, ослабления индивидуальных 
целей и способов их достижения, социальных потрясений и личных 
проблем, одиночества, отчуждения.
3) Точка впечатления

Понятие «точка впечатления» использует немецкий антрополог П. 
Штромберг, применяя этот термин для обозначения контакта между 
индивидом и новым мировоззрением. Обычно это происходит после 
контакта с агентом представляющим иную картину мира, или рели-
гиозную систему, отличную от  привычной для индивида. Огромное 
значение здесь может иметь харизма этого агента, его способность 
увлечь новыми идеями, определенной философией или образом жиз-
ни. Новая религиозная модель должна объяснять такие явления как 
болезнь, смерть, жизнь, рождение, смысл, прошлое, будущее, знания, 
веру, чувства и т. д.
4) Период неопределенности

Период неопределенности может продлиться довольно долго, но 
это достаточно индивидуальный процесс, у некоторых он может быть 
очень коротким по времени. На этом этапе человек обычно колеблет-
ся от решимости до сомнения.
5) Конверсия

Обращение к вере происходит путем субъективного переживания 
некоторого религиозного опыта и последующего его истолкования на 
языке той религиозной системы, в  которую он был обращен. Здесь 
уместным будет отметить феномен мифоконструирования, который 
мы понимаем как способ выражения и  преодоления жизненного 
кризисного опыта, который выражен уже в символах инокультурной 
религии.
6) Паломничество или «духовная и символическая миграция»

На этом этапе, как правило, осуществляется ознакомительная 
поездка на территорию, занимаемой общиной «Церкви Последнего 
Завета», знакомство с традициями, ритуалами, обрядами, символами 

веры, социальной организацией и устройством, с ведением хозяйства 
в общине, с образом и стилями жизни местного населения.
7) Вхождение в общину

Вхождение в общину подразумевает под собой стадию ученичества, 
на которой индивид осваивает символическое пространство религи-
озной системы, приобретает знания о новой картине мира, участвует 
в обрядово-культовых практиках, приспособляется к новым условиям 
существования в общине «Церковь Последнего Завета», принимает на 
себя социальные роли и занимает позиции в социальной структуре 
общины, обусловленные господствующей иерархией.
8) Полноправное членство

Полноправное членство в общине являет собой индикатор успеш-
ной интеграции к  новым условиям существования в  пространстве 
общины «Церковь Последнего Завета». Такое состояние характеризует 
отношение «я» – «мы».

Врата в Город Солнца. 
Фото: Юлия Рябова



«Купалец» – священный костер 
(кульминация праздника) 
Фото: Анна Пустовалова

Некоторые аспекты кодификации 
феномена современного славянского 
язычества по данным полевых 
исследований

Шиженский Роман Витальевич

Нижний Новгород



306 307
Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований

Выпускник исторического факультета Арзамасского педагогического 
института им. А.П. Гайдара (2002), кандидат исторических наук (2005)

Место работы: Нижегородский государственный педагогический 
университет им. Козьмы Минина, заведующий научно-исследова-
тельской лабораторией «Новые религиозные течения в современной 
России и странах Европы».

Шиженский Роман 
Витальевич

Нижний Новгород

С момента появления в  СССР первых адептов «возрождаемой» 
автохтонной славянской религиозности (вторая половина 1970-х 
гг.) и  по настоящее время эпохи функционирования как отдельных 
национально ориентированных языческих гуру, так и  целых общин, 
союзов политеистической направленности актуальными остаются 
вопросы о месте рядового прозелита в конструируемой «традиции», 
мировоззренческом базисе обычного участника празднично-обрядо-
вого «коло». 

При анализе феномена русского язычества XX-XXI вв., отметим ряд 
особенностей, не позволяющих научному сообществу добиться иско-
мой «исследовательской синестезии», подвести новое «родноверие» 
под некий единый классификатор. 

Прежде всего, следует обратить внимание на доминирование 
«кабинетного подхода» в  изучении рассматриваемого вопроса, что, 
в  свою очередь, сужает источниковую базу (в том числе, в  плане 
хронологической и  содержательной наполняемости), минимизирует 
уровень объективности данных специалиста. Кроме того, взгляд на 
современное язычество «с письменного стола» таит в себе скрытую 
угрозу, заключающуюся в  игнорирование «массового материала». 
Отсюда наиболее распространенная ошибка убежденных теоретиков 
– ссылаться на нарративы, сетевые высказывания и  т.д. отдельных 
представителей языческой диаспоры (чаще всего лидеров) и  выда-
вать частное мнение последних за идеологические установки всей 
общины или даже всего движения. 

Более того, в подавляющем большинстве случаев исследователь не 
только пренебрегает анализом взглядов языческих масс, но и весьма 
поверхностно освещает мировосприятийный комплекс лидера груп-
пы. 

В результате научный деятель все дальше отстраняется от прове-
дения объективного и всестороннего исследования данного типа ре-
лигиозности, а заинтересованная аудитория получает инверсионный 
и эклектический «научный продукт». 

Выход из создавшегося тупика, по нашему мнению, может быть 
найден с  учетом реализации двух исследовательских концептов. 
Первый из них предполагает рассмотрение современного славян-

Некоторые аспекты кодификации феномена  
современного славянского язычества по данным 
полевых исследований

Об авторе
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ского язычества с  позиции персонализма: всестороннего анализа 
личностей руководителей конкретной социально-экономической 
и  религиозно-политической ячейки (общины, союза) ревнителей 
доавраамической религиозности. Следование в  русле заданного 
дискурса позволит определить основные мейнстрим-направления 
феномена, формируемые конкретными языческими дидаскалами 
с упором на авторские идеологические установки последних. 

Второй концепт нацелен на раскрытие славянских вариаций нати-
визма XXI века изнутри. Определение символа веры в  представле-
нии рядовой pagan-паствы. Именно анализу отдельных компонентов 
«народного язычества» и  посвящена предлагаемая статья. В  связи 
со спецификой рассматриваемой проблематики, основным мето-
дом исследования становится включенное наблюдение, основным 
источником – полевые исследования автора в форме анкетирования 
и свободного интервьюирования членов языческих объединений. 

Анкета включала двадцать вопросов, разбитых на четыре смысловые 
группы. Первые пять вопросов касались личных данных респондентов. 
Вопросы с  шестого по девятый были направлены на определение 
источниковой базы современных язычников. Третий блок (вопросы 
с  10 по 13 включительно) посвящался непосредственно языческой 
религии: пантеону, празднично-обрядовой практике общинников. 
Заключительный – особенностям мировоззрения «рядовых» адептов 
данного религиозного течения. Материал, представленный в  ис-
следовании, относится к первому и заключительному блокам. В его 
основе ответы нативистов на вопросы, раскрывающие личностные 
характеристики респондентов и  один из ключевых вопросов, непо-
средственно формирующих мировоззренческую позицию диаспоры: 
«Назовите противников славянской родноверческой традиции».

С целью максимизации ожидаемых результатов и  получения до-
стоверных сведений о категориях «чужих» в современном славянском 
языческом мире, в опросе было задействовано три разноуровневых 
объединения: община, содружество (союз) и конфедерация.1 Первич-
ная (общинная) форма организации в  проведенном анкетировании 
представлена ярославской общиной «Велесово Урочище», союз – «Со-
дружеством Родовичей Белой Руси», конфедерация – сообществом 
язычников «Велесова Круга» и «Союза Славянских Общин Славянской 
Родной Веры», сумевших организовать и провести совместный празд-
ник («Свято»). 

1 В предлагаемой статье приведены данные по двум объединениям.

При анкетировании автор старался сохранить индивидуальность 
полученных данных, в связи с чем находился непосредственно среди 
интервьюированных и, по возможности, не допускал общения внутри 
группы. Последнее, вместе с особенностью места проведения экспе-
римента (лесной массив в первом и третьем случаях, съемное закры-
тое помещение во втором), обусловило специфику полученных данных 
в плане фактической заполняемости опросных листов, что, однако, по 
нашему мнению, кардинально не повлияло на их содержание. Общей 
особенностью указанных групп, является организационная молодость. 
Хронология создания объединений (в их сегодняшней форме) коле-
блется между 2009 (нижняя граница) и 2013 (верхняя граница) годами.

Ярославская Родноверческая Община Славян «Велесово Урочи-
ще» образовалась 11 стуженя (декабря) 2003 года по инициативе В. 
Хабарова (Рьяна). В 2009 году, в связи со сменой места жительства 
главы общины, руководителем (верховодой) данного «общественного 
объединения на религиозной основе» [Устав Общины] стал Е. Торго-
ванов (Таргитай). Центром празднично-обрядовой жизни «Велесова 
Урочища» с 2010 года является город Рыбинск.

Капищный комплекс «Пятибожье». Красный Луг, Калужская область. 
Фото: Анна Пустовалова, архив лаборатории «Новые религиозные движения в современной России 
и странах Европы», НГПУ
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Анкетирование общинников «Велесова Урочища» проводилось 
23.02.2013 года, во время проведения языческой группой праздника 
в честь бога Велеса. На капищном комплексе общины расположенном 
в  лесном массиве в  тридцати километрах от  Рыбинска присутство-
вало тридцать шесть человек, представляющих три города области: 
Ярославль, Рыбинск и  Углич. Соответственно, респондентами стали 
девятнадцать человек. 

Согласно полученным данным, анонимность личных сведений 
(ФИО) предпочли сохранить 42% (8 человек) из 19 опрошенных, при 
этом всего лишь 6 (32 %) человек представили свой второй, языческий 
антропоним. 100% интервьюируемых указали свой возраст. Верхняя 
возрастная граница присутствующих на празднично-обрядовом дей-
стве составила 58 лет, нижняя – 17 лет. 

В группу молодежи (людей в возрасте от 14 до 30 лет включитель-
но), попадает 63% или 12 человек. Средний возраст группы – 32 года. 
Весьма интересные результаты показал вопрос, связанный с опреде-
лением «образовательной шкалы» ярославских язычников. Начальное, 
среднее (школа, лицей, гимназия) образование получил один человек 
из девятнадцати анкетированных; начальное профессиональное 
(ПТУ, училище) – четверо; среднее профессиональное (техникум, 

колледж) – четверо; высшее профессиональное (академия, институт, 
университет) – десять человек или 53% опрошенных. Таким образом, 
среда современных русских язычников сохраняет «образовательные 
традиции», свойственные данной религиозной сообщности еще в кон-
це XX века. 

Весьма интересны ответы интервьюируемых на вопрос заключи-
тельного блока. Значительная сплоченность, как в плане фиксирован-
ных ответов (16 из 19), так и в массовости совпадений результатов, 
наблюдается во взглядах «Велесова Урочища» на антагонистические 
силы, враждебные современному этно-ориентированному язычеству. 
Следуя «языку данных», попробуем привести полученные сведения 
в виде основных смысловых групп. Лидером вражеского лагеря стала 
современная монотеистическая религиозность, в  первую очередь 
христианской направленности. Враждебность РПЦ признают 7 ре-
спондентов (23% опрошенных); христианства без конфессионального 
деления религии – 6 (20%). Кроме того, в  черный список попадают 
все авраамические религии и отдельно иудаизм – за них отдали свои 
голоса по 3 человека соответственно (9%). Деятельностью «безликих» 
еретиков недоволен 1 человек. 

Вторая группа представлена сферой государственных и  социаль-
ных отношений. Здесь лидирующая позиция принадлежит «неадек-
ватной политике государства» (так ответили 3 человека). К этой же 
группе относятся «люди, зомбированные СМИ» (2 человека), и сами 
средства массовой информации (2 человека), социальные паразиты 
(1 человек), «тупой российский народ» (1 человек), «люди, которые не 
определились в своих взглядах на мир» (1), правительство (1), ФСБ 
(1 человек). В список попала даже статья 282 уголовного кодекса РФ. 
Согласно анкетам, врагом третьей группы язычники считают мировые 
силы, объединенные следующим понятийным рядом: глобализм (1), 
интернационализм (1), мировой финансовый интернационализм (1). 
Последняя группа ответов носит ярко выраженный национальный, 
расовый характер. 9% (3 человека) ярославских язычников относит 
к врагам «родноверия» евреев.

Переходя к  разбору анкетного материала языческой конфедера-
ции, следует обратить внимание на уникальность самой проекции 
– объединение двух союзов современных носителей альтернативного 
мировоззрения. Удачный опыт языческого взаимодействия не первый 
в России, однако, целевые компетенции состоявшихся общих собра-
ний, носили совещательный характер и не были сконцентрированы 
на обрядовой стороне, как важнейшей составляющей религиозной 

Открытие Купальского праздника. 
Фото: Анна Пустовалова, архив лаборатории «Новые религиозные движения в современной России 
и странах Европы», НГПУ
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системы. В данной связи, Купальский праздник, организованный со-
дружеством общин «Велесова Круга» (год образования 1999) и Союзом 
Славянских Общин Славянской Родной Веры (год создания 1997), без-
условно, следует рассматривать как уникальное явление в развитии 
сегодняшнего варианта славянского язычества. Совместная Купала 
проводилась на «Красном Лугу» под Малоярославцем (Калужская 
область) с 21 по 23 июня 2013 года. В праздничном мероприятии при-
няло участие от 1500 до 1800 человек. 

В анкетировании (опрос проходил с  18 по 22 июня), принял уча-
стие девяносто один человек. Из них, личные данные предпочли не 
раскрывать 58 язычников (64%), 33 респондента (36%) назвали себя, 
причем, значительное количество опрошенных, при ответе на первый 
вопрос предпочитало указывать лишь личное имя. Свой языческий 
антропоним привели 56 человек (62%), 35 (38%) воздержалось от от-
вета. Из последних только трое нативистов объяснили свою позицию 
тем обстоятельством, что еще «не получили имя», т.е. не прошли обряд 
имянаречения. Возрастная карта собравшихся на Купальский празд-
ник выглядит следующим образом: 
1. отказались указывать свой возраст – 3 человека (3%);
2. к категории молодежи (до тридцати лет включительно) относятся 59 
опрошенных (65%); 
3. �«возрастное пограничье» тридцати одного – тридцати пяти лет, 

представлено одиннадцатью респондентами (12%); 
4. �остальные 18 человек (20%) – представители более старших воз-

растных групп. 
Самому молодому участнику праздника, из опрошенных, – 12 лет 
(следующий возраст – 17 лет (2 человека), 18 лет (2 человека), 19 лет 
(1 человек)), самому пожилому – 57 лет (ближайший возраст – 55 лет 
(2 человека)). 

Вопрос об образовательном уровне был проигнорирован шестью 
язычниками (7%). Среднее образование получило 7 человек, началь-
ное профессиональное – 4, среднее профессиональное – 17 (19%), 
и высшее – 57 (63%).

Назвать противников славянской «родноверческой» традиции не 
смогло 9 интервьюируемых (10%). Ответы – «нет противников», «все», 
«затрудняюсь ответить», «таких не знаю», были представлены в еди-
ничных вариантах. 

Наибольшее количество совпадений, в  плане определения врага 
язычества, связано с  авраамическими религиозными системами. 
РПЦ считают противником своего мировоззрения – 25 человек (27%), 

христианство – 15 человек (16%), церковь – 4 человека (4%) и право-
славную церковь – 1 человек (1%). Таким образом, против данного 
вида монорелигиозности высказалось 45 респондентов (50%). 

Вторым религиозным противником опрошенная группа считает 
ислам. Так думает 11 нативистов (12%). Завершает список – иудаизм 
(2 ответа (2%)). Кроме этого, два человека в  своих анкетных листах 
отнесли к  врагам все авраамические религии (2%). Следовательно, 
общее количество опрошенных, считающих врагом «родноверия» 
мировые религии составило 60 человек (66%). 

Тема противников по вере, нашла продолжение в индивидуальных 
ответах респондентов. Так, двое язычников, назвали в качестве врага 
традиции инглиизм. Оккультизм, движения «анастасиевцев» и «голя-
ковцев», религиозные течения в целом, считают враждебными 3 че-
ловека (по одному из перечня). Согласно данным ряда анкет, врагами 
отстаиваемого мировоззрения, считаются не только определенные 
«веры», но и  их служители, масса прозелитов. К этой категории от-
носятся: «попы» (против священников высказалось 2 респондента), 
фанатики РПЦ – 1 человек, «религиозные фанатики любой веры» – 2 
человека, инквизиция – 1 человек. 

Ярмарка. 
Фото: Анна Пустовалова, архив лаборатории «Новые религиозные движения в современной России 
и странах Европы», НГПУ
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Отдельного внимания заслуживает самокритика религиозного 
феномена, «прозвучавшая» из опросных листов некоторых представи-
телей современного русского нативизма. Взяв на себя функции своео-
бразной службы внутренней безопасности, авторы отдельных ответов, 
заявляют о врагах в самом движении (2 человека). В персональный 
список вошли: Хиневич, Гриневич, Трехлебов (2 человека), Задорнов, 
Левашов, Стрижак. Суммируя полученные ответы, общее количество 
родноверов считающих основным врагом язычества религиозных 
противников, составляет 77 респондентов (85%).

Врагом №2 для собравшихся на купальский праздник следует счи-
тать различные сферы политического функционала. Правительство 
считает врагом 6 человек (7%), государство – 4 человека, власть – 3. 
Дополняют приведенные варианты следующие ответы: кремль, чинов-
ники, политики. Отдельную подборку составили политические партии 
и объединения. Лидером среди последних стало международное дви-
жение «Антифа». Врагом его признало 4 респондента. Единичные от-
веты включили в список врагов: марксистов, коммунистов, либералов, 
фашистов и сионистов. Общее число антиполитических высказываний 
– 26 (29%). «Силовиков» (ФСБ и Моссад) относят к врагам двое языч-
ников, столько же человек отвергает журналистику – «либеральные 
и провластные СМИ». Национальный вопрос, зачислил в противники 
«родноверия» евреев (так считают трое интервьюируемых), инородцев 
(1), русских уничтожающих свою культуру (1.).

В рассматриваемую категорию «языческий hostis publicus» отече-
ственные младоязычники относят и  пороки современного социума. 
Трое респондентов считают врагом «традиции» невежество, двое 
– глупость, двое – хамство, один – необразованность. Так же одному 
из опрошенных принадлежит небольшой список порочных врагов, 
состоящий из: лентяев, врунов и преступных эгоистов. Таким образом, 
врагов из области безнравственного выявило 9 человек (%).

 Замыкают черный список конфедерации индивидуальные ответы 
«родноверов». В их числе: «все кто сеет смуту», «те, кому это выгодно», 
«несведущие обыватели», «мировоззренческая система современной 
России» и др.

Несмотря на непродолжительную историю существования орга-
низаций, для представленной «контурной языческой карты» свой-
ственен набор признаков, позволяющий, пусть пока и на единичном 
примере, посмотреть на данный религиозный феномен России через 
дискурс рядового язычника. Во-первых, следует обратить внимание 

на «молодость» объединений. Община, содружество и конфедерация, 
в настоящее время находятся в стадии «инкубационного периода» – 
становления и формирования.

Во-вторых, наличие высокого процента анонимности в ответах за-
трагивающих антропонимические системы интервьюируемых может 
свидетельствовать, в том числе, о присутствии движении элементов 
диаспоральности. В  свою очередь, данные полученные по личным 
«родноверческим» именам, кроме проблем связных с аутентичностью 
названных антропонимов, подтверждает скромный языческий стаж, 
как общины, так и  ее членов. Кроме того, подтверждается тезис об 
определенной закрытости движения, недоверия к  внешнему миру, 
миру «не своих». 

В-третьих, современный славянский нативизм становится миро-
воззренческим выбором молодежи и  людей возрастного перехода 
к формальной зрелости. При этом значительная группа «родноверов» 
имеет официально высокий образовательный уровень – законченное 
высшее профессиональное образование. 

В-четвертых, единственным фактором, коррелирующим неофитов 
и  прозелитов рассмотренных объединений, на текущий момент, 
является отношение к противникам конструируемой альтернативной 
религиозности. 

Согласно анкетным данным, абсолютными доминантами черных 
списков «родноверческой» паствы следует признать авраамическую 
религиозность, (преимущественно христианство (православие) и раз-
личные составляющие политической сферы. 
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Принятие в  1990 г. Закона РСФСР «О свободе вероисповеданий» 
в короткий период изменило религиозно-идеологическую ситуацию 
в  России: наряду с  возрождением традиционных религии в  страну 
«хлынули» новые религиозные и околорелигиозные движения (далее 
– НРД).1 

Формирование многообразия религиозных объединений повлияло 
на развитие конкурентной среды между ними, что превратило дан-
ные организации в  фирмы, производящие и  продающие духовные 
продукты – возможности обретения вечной жизни духовного роста, 
моментального физического исцеления, психологической поддержки, 
развития экстрасенсорных способностей и др. Оплата подобных ду-
ховных услуг выражается как в материальном эквиваленте (покупка 
атрибутики, ритуалов, пожертвования), так и  в свободном выборе 
граждан посещать или не посещать данную организацию и их актив-
ного участия в культовой и социальной деятельности общины.

Борьба за «своего клиента» между новыми религиозными дви-
жениями вылилась в  использование современных маркетинговых 
технологий в миссионерской деятельности НРД.

В таких условиях становится актуальным взгляд на религию с точки 
зрения концепции «религиозного рынка», что позволяет рассмотреть 
деятельность религиозных организаций в качестве участников рыноч-
ных отношений.

Концепция «религиозного рынка» была сформулирована и  раз-
работана западными исследователями Г. Беккером, П. Бергером, 
М. Энштейн [3; 4; 20]. Из отечественной историографии в  рамках 
неоклассического экономического подхода к  религии можно вы-
делить исследование Н.М. Розановой [18], где автор рассматривает 
взаимодействие религиозных организаций и  населения как особый 
рынок, где в  зависимости от  цели и  характеристик экономических 
агентов – продавца и покупателя религиозных услуг – формируется 

1 В  данном исследовании используется определение, предложенное А. Баркер в  работе «Новые 
религиозные движения. Практическое введение», где под новыми религиозными движениями 
понимаются культы нового типа, характеризуемые как религиозные новообразования, возникшие 
после второй мировой войны, предлагающие религиозное или философское мировоззрение или 
средства, с помощью которых может быть достигнута какая-либо высшая цель: духовное просветле-
ние, «истинное» развитие, контакт с Абсолютом.
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(на материалах Челябинской области)

Об авторе



320 321
Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований Всероссийский конкурс молодых ученых: 25 лучших исследований

то или иное равновесие кривых спроса и  предложения. Отдельные 
аспекты «религиозного рынка» рассматриваются также в  работах 
С. В. Голикова [5], Н. Г. Привалова [16], С. Е. Гречишникова [6], Д. B. 
Акимова [1] и др.

В процессе достижения цели исследования была использована 
методология экономического подхода к  некоммерческим сферам 
жизни общества, разработанная американским профессором Г. Бек-
кером, где рассматриваются в  качестве активных участников рынка 
не только коммерческие компании, но и  традиционно социально 
ориентированные отрасли, куда относится и религия. 

Источниковой базой по изучению маркетинговых инструментов 
и  технологий новых религиозных движений являются различные 
группы источников: правовая база (федеральное и  региональное 
законодательство), влияющая на деятельность религиозных органи-
зации; статистические источники, а  именно реестр о  деятельности 
некоммерческих организаций Министерства юстиций РФ1, куда 
входят и религиозные организации; публикации в светских источни-
ках, содержащие информацию о  деятельности новых религиозных 
движений (в данном исследовании используются материалы архивов 
газет «Челябинский рабочий», «Вечерний Челябинск», «Южноураль-
ская панорама»2 ) и ежегодных каталогах-справочниках общественных 
объединений, участвующих в  общественно-политическом верни-
саже, посвященном дню рождению г. Челябинска [7; 13; 12]; Интер-
нет-источники, куда относятся официальные сайты религиозных 
организаций и движений, а также их страницы в социальных сетях3; 
рекламно-информационные сообщения, рассылаемые абонентам 
сотовой связи (рассылка гороскопов, гаданий, информационная рас-
сылка с  приглашениями на мероприятия)4; наружная реклама, куда 
относятся листовки, плакаты, транспаранты, афиши, билборды и др., 
а также их аналоги в Интернете5 ; непосредственное общение или уст-

1 В исследовании использовались данные реестра зарегистрированных религиозных организаций 
Министерства юстиций РФ за 1990–2012.гг.
2 �Архив «Челябинский рабочий» 1990–2012 гг.; архив «Вечерний Челябинск» 1990–2012 гг.; архив 

«Южноуральская панорама» 1997–2012 гг.
3 �«Харе Кришна! Челябинск» // vk.com: социальная сеть URL: http://vk.com/krishna74 (дата обращения: 

18.12.2012); Сахаджа йога в Челябинске // Vk.com: социальная сеть URL: http://vk.com/club8982274 
(дата обращения: 18.12.2012); Церковь «Святого Евангелия» // vk.com: социальная сеть URL: http://
vk.com/cse74 (дата обращения: 18.12.2012); Аура-центр «Зевс» // Vk.com: социальная сеть URL: 
http://vk.com/club11636090 (дата обращения: 18.12.2012).

4 Sms-рассылка НРД за 2011-2012 гг. // архив автора.
5 �Материалы рекламы НРД (афишы, фотографии стендов, рекламных растяжек и др.).// архив автора 

за 1990–2012 гг.

ные источники, представленные в  виде бесед, проповедей, научных 
и  иного рода сообщений; личные наблюдения автора, полученные 
в результате посещения религиозных собраний и мероприятий.

Первый этап формирования религиозного рынка приходится на 
период функционирования закона «О свободе вероисповеданий».1 За 
время его действия в Челябинской области, согласно официальному 
реестру Министерства Юстиций РФ, было зарегистрировано 16 орга-
низаций – представителей новых религиозных движений, что на фоне 
133 зарегистрированных объединений традиционных конфессий (пра-
вославие, ислам) выглядит достаточно незначительно и не отражает 
реальную картину религиозного многообразия НРД в области. Исходя 
из вновь принятой законодательной базы, многие организации могли 
свободно существовать, осуществлять свою богослужебную и  вне-
культовую деятельность, приглашать зарубежных представителей 
вне официальной регистрации, не нуждались в регистрации и частые 
предприниматели эзотерической направленности – маги, экстрасен-
сы, колдуны.

В это время маркетинговые инструменты НРД находится в стадии 
формирования. Основной площадкой для предложения и распростра-
нения услуг нетрадиционных религий становятся центральные улицы 
городов (уличные проповеди, бесплатная раздача священных текстов, 
расклейка объявлений) и  СМИ, а  именно городские газеты (публи-
кация интервью с лидерами движений, объявления-приглашения на 
лекции или богослужения с последующим вручением подарков для 
посетителей и обретением возможности исцеления), радио и тв-про-
граммы (сеансы массовой зарядки вещей, воскресные проповеди 
и др.). 

В миссионерской и образовательной деятельности участвуют в ос-
новном представители головных организации – зарубежные миссио-
неры, проводят публичные лекции для привлечения новых клиентов 
и  отдельные уроки-практикумы для обучения членов организаций 
(курсы лидеров центрального и местного уровня). Одним из примеров 
данной практики служит создание в декабре 1993 года международной 
евангельской организации «Миссия Европы» для помощи российским 
евангельским церквям [8].

Данные организации активно заявляют о себе на рыночном про-
странстве через благотворительную и  гуманитарную деятельность. 

1 �Закон РСФСР «О свободе вероисповеданий» от 25 октября 1990 г. // Ведомости Съезда народных 
депутатов РСФСР и Верховного Совета РСФСР. 1990. №21.
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Например, Методистская Церковь США активно оказывала финансо-
вую помощь в строительстве научного центра в ЗАТО г. Снежинск [9], 
другие организации (Церковь «Иисуса Новина», МОСК и др.) оказыва-
ют материальную помощь больницам, детским домам, библиотекам 
и др. В первый период становление организаций благотворительная 
деятельность осуществляется от  лица центральной религиозной 
организации – фирмы, находящейся на территории иностранных 
государств (США, Канада, Англия). 

Для массового клиента проводились фестивали и семинары с бес-
платной раздачей литературы (фестиваль «Ратха-ятра» организации 
МОСК, спортивные мероприятия последователей Шри Чинмоя, «Ба-
жовский фестиваль» Культурного Центра им. Н. К. Рериха). Была орга-
низованная уличная миссионерская деятельность – раздача подарков 
в виде священных текстов организаций (Новый Завет, Бхагават-гита 
и др.) или брошюр с основами веры. 

Отдельно были организованы лекционные программы прямо 
или косвенно «продающие» свои учения: проводились лекции для 
работников школ, больниц, предприятий и  органов администрации, 
что позволяло распространять учение на заранее выбранный потре-
бительский сегмент рынок. Публичное чтение лекции было самой по-
пулярной практикой миссионерской деятельности всех направлений 
НРД: данные лекции касались библейской тематики, астрологических 
прогнозов, духовного роста и др. Индивидуальные платные курсы про-
водили частные предприниматели – представители эзотерических 
практик (последователи А. Кашпировского, Ю. Лонго, а  также маги 
«местного» уровня – Ю. Малынин, В. Кандыба и  др.). Параллельно 
с публичными лекциями, продавалась возможность зарядки косме-
тики, воды и фотографий позитивными вибрация энергий. В качестве 
рекламных акций первые сеансы поводились бесплатно.

Многие НРД активно сотрудничали с учреждениями образования. 
Например, в июне 1993г. в г. Магнитогорске был организован лагерь 
из 100 американских подростков и 700 школьников из 50 школ Маг-
нитогорска. В  процессе организации лагеря был заключен договор 
между пятидесятниками и ГорОНО [11].

Отдельно появляются слабо развитые дочерние филиалы НРД: 
первые домашние группы неохристианских организаций, а  также 
организации распространяющие учения в  завуалированной форме, 
например, консалтинговая компания «IBC» активно внедряла свою 
схему управления производством, разработанной Р. Хаббардом в ор-
ганизации «Уралавтоприцеп» и «Микос» г. Челябинска [19]. 

Распространению НРД способствовала и неграмотность со сторо-
ны органов административной власти. Так, например, в начале 90-х 
годов Администрация города Челябинска, пытаясь урегулировать 
отечественный рынок эзотерических услуг введением местных поста-
новлений №721 «О нетрадиционных методах лечения» [14] и №161 «О 
запрете сеансов массового целительства на территории Челябинской 
области» [15], запрещающих рекламу сеансов массового целительства 
и  требующих лицензирования со стороны магов, параллельно уча-
ствовала во встречах с официальными представителями, например, 
посещала штаб-квартиру организации «Общество Сознания Кришны». 

Итогом функционирования закона «О свободе вероисповеданий» 
стало формирования рыночных отношений среди представителей 
религиозных организаций, в частности новых религиозных движений. 
В борьбе за своего «клиента» НРД активно использовали инструменты 
маркетинга, которые были направлены как и на массовую аудиторию, 
так и на «элитарных клиентов» среди представителей администрации 
города, руководителей крупных предприятий. Грамотное исполь-
зование маркетинга позволяло НРД сформировать позитивный 
имидж в  глазах потребителя (интервью в  СМИ, благотворительная 
деятельность, массовые мероприятия), найти свою аудиторную нишу 
(проведение публичных лекций на предприятиях, в больницах и др.), 
выстроить грамотную работу с клиентами, что укрепило позиции и от-
ечественных НРД (движения Е. Марченко, П. Иванова и др.), и пред-
ставителей зарубежных миссий и  течений (Церковь «Саентологии», 
Церковь «Иисуса Новина» и др.). 

Требования более строгого контроля за деятельностью иностран-
ных и  других нетрадиционных религиозных движений со стороны 
традиционных религий и  общества в  целом вылились в  принятие 
в 1997 г. Закона «О свободе совести и о религиозных объединениях»1, 
который ужесточал контроль за деятельностью религиозных органи-
заций, осложнял получение регистрации и запрещал миссионерскую 
деятельность со стороны зарубежных проповедников. Данный закон 
стал попыткой регулирования деятельности «религиозного рынка», 
но фактически не внес изменений в количественный и качественный 
состав НРД. 

После принятия закона «О свободе совести и религиозных объеди-
нениях» увеличивается и количество официально зарегистрированных 
религиозных организаций, относящихся к НРД: если в 1997 г. было 16 

1 Федеральный закон «О свободе совести и о религиозных объединениях» от 26.09.1997 г. N 125-ФЗ.
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организаций неохристианского характера, то к 2012 г. их количество 
достигает 50 . Однако, как и в случае с законом от 1990 г. фактическая 
статистика не отражает полную картину «религиозного рынка». Про-
веденный анализ маркетинговой деятельности новых религиозных 
движений за период 1998–2012 гг. показал изменение технологий 
функционирования религиозных фирм: теперь основная функция 
культовой деятельности остается «в руках» центральной организации, 
а социальная, благотворительная, образовательная деятельность пе-
реходит в функцию дочерних предприятий фирмы: реабилитационных 
центров, благотворительных фондов, центров социальной помощи, 
школ иностранного языка и др. Зачастую связь между центральной 
фирмой и ее филиалом не афишируется, что позволяет НРД сфоку-
сировать свою скрытую миссионерскую деятельность на совершенно 
различные категории общества.

Также НРД проводят свою миссионерскую практику, используя 
различные направления деятельности. Примером является деятель-
ность организации «За Государственность и Духовное Возрождение 
Святой Руси», распространяющей свое учение по таким направлениям 
как «Школа Здоровья», «Школа «Откровения людям Нового Века»», На-
учно-исследовательский институт Здоровьесберегающих технологий, 
и  др.. Подобным образом функционирует и  Челябинское общество 
Сознания Кришны, которое осуществляет свою миссионерскую дея-
тельность за счет таких филиалов как Центр Ведической культуры, 
психологический центр «Ведическая семья», астрологический центр 
«Шакти», тренинговый центр И. Орды, центр ведической психологии 
Сергея Ряснова, центр досуга детей и подростков «Баларам», конди-
терскую фабрику «Высший Вкус» и др. Неохристианские Церкви ис-
пользуют в своей маркетинговой тактике реабилитационные центры, 
благотворительные фонды, различные церковные служения, а  для 
закрепления «клиента» в  русле своей церкви активно используют 
домашние группы (например, на территории Челябинска Церковь 
«Новая Жизнь» имеет 128 групп).

Если в период формирования религиозного рынка основной пло-
щадкой для миссионерской деятельности были объявления в местных 
газетах и уличные проповеди, то во время его активного функциони-
рования появляется дополнительная площадка для использования 
маркетинговых технологий – Интернет-пространство, которое являет-
ся как и маркетинговым инструментом распределения предложений 
и  услуг: онлайн-магазины, сайты с  функцией онлайн-консультаций 
специализированных астрологов, магов, экстрасенсов, организо-

ванных посредством программ ICQ, Skype и др., так и инструментом 
продвижения услуг: онлайн-радио и  телевидение, распространение 
приглашений на праздничные мероприятия в  социальных сетях, 
различные рассылки, организация вебинаров (семинаров через 
интернет-трансляцию) и др. Интернет-технологиями активно пользу-
ются организации или их филиалы, не имеющие регистрации, а также 
индивидуальные предприниматели (целители, астрологи, духовные 
тренера).

Результативность использования социальных сетей в  качестве 
рекламного канала отражает статистика численности участников 
Челябинских групп в  сети «Вконтакте» за период с 2010 по 2012 гг.: 
Центр развития родовых поместий «Возрождение» с  1161 до 1617, 
Челябинское общество Сознания Кришны увеличилось с 544 до 1040 
участников, центр развития «Рассвет» с 351 по 560, Церковь «Благове-
стие» с 261 по 361, Уральская Земля ССO СРВ с 270 по 342, Церковь 
«Слово Божие» с  179 по 260, организация «Новый Акрополь» – 179 
по 270, Церковь «Древо Жизни» с  109 по 203. Прирост участников 
организаций осуществляется за счет рассылки с  рекламой группы, 
приглашений к участию в мастер-классах и праздниках.

Отметим, что религиозный рынок в Челябинской области в пери-
од 1990–2012 гг. развивается в  рамках общероссийской тенденции. 
В настоящее время факт официальной регистрации организаций не 
является объективным показателем количественного и качественного 
многообразия духовного пространства страны: одна зарегистри-
рованная религиозная фирма может иметь несколько дочерних 
организаций для распространения своих услуг, что не фиксируется ни 
в документальных, ни в статистических источниках и затрудняет по-
лучение полного представления о деятельности данных организаций, 
что ложно уменьшает значимость проблемы развития и роста новых 
религиозных движений. 

Проведенное исследование маркетинговой деятельности новых 
религиозных движений демонстрирует совершенно новый подход 
к  анализу религиозного пространства страны. Применение инстру-
ментария экономического подхода позволяет проследить технологии, 
методы, приемы привлечения религиозными организациями новых 
адептов, а также формы их функционирования в пространстве «рели-
гиозного рынка».

Применение концепции «религиозного рынка» к анализу религиоз-
ной ситуации в России, позволяет разработать методы эффективного 
контроля религиозного поля, а также проследить качественные харак-
теристики спроса на НРД со стороны современного общества. 
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Пример деятельности религиозных «фирм» в рыночных условиях 
(Челябинская область, 2012 г.)

Головная 
организация

Дочерние 
организации

Направления 
работы - сектор 
предложений

Дополнитель-
ные услуги

Интернет-ресурсы Террито-
риальный 
охват по 
Челя-
бинской 
области

МРО Церковь 
Христиан 
Веры 
Евангельской 
«Свет миру»

благотво-
рительный 
фонд «Фарес»; 
социальный 
центр помощи 
«Незави-
симость»; 
домашние 
группы

социальное 
служение, 
молодежное 
служение, 
помощь нар-
козависимым, 
образование, 
прославление

кабинет 
исцеления; 
молитвенная 
линия, участие 
в конферециях

http://vk.com/
club52394250 
(социальная 
группа);

http://vk.com/
club15984196 
(Церковь «Новое 
Поколение» г. 
Челябинск»); http://
uralng74.ru/ ЦХВЕ 
«Свет миру»; http://
faresng.narod.ru/
index/0-6 (центр 
«Независимость»)

Челябинск, 
Троицк, 
Чебаркуль, 
Копейск, с. 
Травники, д. 
Шишминка

Церковь 
евангель-
ских-христи-
ан баптистов 
«Благове-
стие»

реабилитаци-
онный центр 
«Добрый 
самарянин» 
, книжный 
магазин ; 
домашние 
группы

музыкальное 
служение, 
детское, 
молодежное, 
социальное слу-
жение (помощь 
детскому дому 
инвалидлов 
и интернату 
№13), театраль-
ное, кукольное, 
спортивное 
и служение 
рукоделия, вну-
трицерковное 
образование, 
прославление

заочная би-
блейская школа 
«Эммаус»; 
очные курсы 
«Библейская 
школа», детский 
палаточный 
лагерь 
«Пилигрим», 
программы «12 
шагов» (избав-
ление от за-
висимостей), 
проект «SOS» 
(воспитание 
нравственной 
молодежи), 
участие 
в конференциях

http://www.
chelblagovest.ru/ 
(официальный сайт 
«Церковь «Благо-
вестие»«); http://
www.youtube.com/
user/Blagovestie 
(видеоканал) ; 
http://vk.com/
chelblagovest (груп-
па в социальной 
сети); http://vk.com/
molodej.blagovestie 
(молодежь церкви); 
http://vk.com/
camp_blagovestie 
(детский палаточ-
ный лагерь)

Челябинск, 
Троицк, с. 
Долгоде-
ревенское, 
Копейск, п. 
Смолино, п. 
Аэропорт

Церковь хри-
стиан веры 
евангельской 
(пятиде-
сятников) 
«Новая 
жизнь»

средняя 
общеобра-
зовательная 
школа №1; 
центр 
реабилитации 
«Новая Жизнь» 
(Челябинск, 
Миасс, 
Магнитогорск, 
Троицк); 
домашние 
группы

социальное, 
молодежное, 
тюремное 
служения, 
проекты «Рука 
помощи» (по-
мощь малоиму-
щим) и «Золотая 
пора» (помощь 
пенсионерам), 
больничное 
служение, духов-
ное образование, 
прославление

альфа-курсы, 
школа служе-
ний, изо-студия 
Боба Росса, 
участие в кон-
ференциях

http://nl74.ru/ 
(официальный сайт 
г. Челябинска), 
http://vk.com/
club33807214 - 
изо-студия Боба 
Росса, http://
vk.com/youth_group 
(молодежное 
служение), http://
vk.com/uralworship 
(прославление), 
http://vk.com/
club28716587 
(детское служение)

Челябинск, 
Троицк, 
Озерск, Маг-
нитогорск, 
Кыштым, 
Миас-
с,Карталы, 
Чебаркуль

Приложение 1 Приложение 2

Статистика зарегистрированных новых религиозных движений 
по Челябинской области в период 1991–2012 гг.

(по данным Реестра Министерства юстиции РФ по Челябинской области 
о деятельности религиозных организаций по Челябинской области за 1991–2012 гг)

Конфессия 1991 1997 2004 2012

Евангельские христиане-баптисты 2 3 6 5

Евангельские христиане 1 1 6 23

Христиане веры евангельской-пятидесятники 1 21 16

Харизматичные церкви 6 1

Адвентисты седьмого дня 1 3 3

Методистская Церковь 1 1

Церковь Иисуса Христа последних дней (мормоны) 1 1

Свидетели Иеговы 1 1

Общество Сознания Кришны (вайшнавы) 1 4 4

Буддизм (Школа Карма Кагью) 2

Всего 3 16 45 55



Миссионерская деятельность 
Русской Православной Церкви, 
прошлое и настоящее 
(на примере Оренбургской епархии)

Щукин Александр Юрьевич

Оренбург

Фото: Мария Кузьмичёва
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Учащийся пастырского факультета Оренбургской Духовной Семина-
рии.

Научный руководитель: иерей Татусь Вадим Николаевич, проректор 
по учебной работе Оренбургской Духовной Семинарии.

Вероисповедание: «Православие».

Мечта: «Удостоиться Царства Небесного».

Щукин 
Александр Юрьевич

Оренбург

«Идите, научите все народы…» (Мф. 28: 19)

Одной из главных задач христианской церкви является осущест-
вление миссионерской деятельности. Цель нашего исследования 
– дать анализ истории православной миссии Русской Церкви, так как 
состояние и современные формы миссионерской деятельности РПЦ 
в начале XXI века заставляют обратить внимание на опыт прошлого. 

На основе исторического метода был проведен анализ основных 
этапов миссионерской деятельности православной церкви в  Орен-
бургском крае. Сравнительный анализ и метод индукции позволили 
обобщить результаты миссионерской работы РПЦ как в исторической 
ретроспективе, так и  современной модели. Следует отметить, что 
работа писалась в рамках предмета История Русской Православной 
Церкви, что предполагает известную долю субъективности.

Основными источники, на которых основано исследование, яв-
ляются: законодательные акты Российской Империи, современные 
правовые акты РПЦ МП, материалы Государственного архива Орен-
бургской области, литература по истории Русской Церкви и истории 
Оренбургского края, интернет-ресурсы. 

Оренбургская епархия начинает свою историю с 19 декабря 1799 г.1 
Но Свет Христовой веры пришел на эту землю намного раньше, пер-
выми христианами на Южном Урале были казаки, которые осваивали 
Поволжье, Урал и далее следовали на Восток. В XVI веке башкирские, 
а в XVIII веке казахские земли добровольно вошли в состав Российской 
империи. Коренные народы Южного Урала и Поволжья рассчитывали 
на военную защиту России и искали покровительства русского царя. 
В итоге, как форпост империи на границе Европы и Азии, был осно-
ван Оренбург – город крепость. Далее образовалась Оренбургская 
губерния2, а как следствие этого – Оренбургская епархия. Оренбуржье 
– это уникальный регион, здесь встречаются Запад и Восток, Европа 
и  Азия. На  территории губернии проживало множество народов: 
казахи, татары, башкиры, ногайцы, мордва, чуваши. Этот край в силу 
многонационального состава был поликонфессиональным – здесь 
исповедовали ислам, буддизм, лютеранство, католицизм, было много 
старообрядцев и сектантов. 

Империя расширяла свои границы, осваивались новые земли, что-

1 П. С. З 1797 год, № 19,156.
2 П. С. З. 1744 год, № 8901.

Миссионерская деятельность Русской 
Православной Церкви, прошлое и настоящее 
(на примере Оренбургской епархии)

Об авторе
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бы закрепиться на новом месте, государство активно использовало 
православную миссию. Новые подданные российской короны зача-
стую были язычниками или иноверцами, а православная вера несла 
с собой русскую культуру и язык, которые ассимилировали туземцев, 
делая их более лояльными к царской власти. По мнению современ-
ного церковного историка В. Цыпина, «в христианском просвещении 
инородцев правительство видело самый надежный путь закрепления 
их верности России, поэтому миссионерское делание, совершавшееся 
Церковью по заповеди Христа, встречало поддержку со стороны госу-
дарства» [9: 97]. Такого же мнения придерживался и историк-краевед 
Н. Чернавский: «С движением русских вглубь Средней Азии раздви-
гались и границы православно-русской власти, а с ними и пределы 
Оренбургской епархии» [10: 209].

Следует отметить, что в Оренбуржье имелась определенная инди-
видуальная особенность миссионерской деятельности, которая не 
свойственна другим регионам империи. Особенность эта заключается 
в следующем: монополия на миссионерскую проповедь в Российской 
империи принадлежала Православной Церкви, но в правление Екате-
рины II «в Оренбургском крае, где местные киргизы (ныне казахи) еще 
прибывали в полуязычестве, светская власть поддерживала миссио-
нерские усилия мусульманского духовенства» [9: 98]. Более того, еще 
в 1744 году для налаживания торговых связей с восточными странами 
губернатор Оренбурга Неплюев обратился к императрице Елизавете 
с предложением привлечь для этого татарских купцов. «Зажиточных 
торговых татар с их семьями и работниками в числе 200 семей»1 пе-
реселили в специально отведенное поселение и дозволили строить 
мечети и  даже духовные школы (при том, что до издания указа «О 
веротерпимости…» 1773 года в России не дозволялось строить новые 
мечети и медресе).

Территории Оренбуржья до образования самостоятельной Орен-
бургской епархии 19 декабря 1799 года входили в состав Казанской 
епархии, которая имеет давнюю историю миссионерской деятель-
ности, уходящую корнями в  эпоху Иоанна Грозного. На  протяжении 
столетий православная вера на Казанской земле насаждалась ма-
гометанам и  язычникам, иногда принудительно – «огнем и  мечем», 
иногда при помощи льгот и подарков.

Интересный факт: одним из первых просветителей Оренбуржья 
мог стать Михайло Васильевич Ломоносов. Однажды, когда будущий 
великий ученый еще учился в  Славяно-греко-латинской академии, 
он узнал об экспедиции в киргиз-кайсацкие степи Ивана Кирилова 
(один из основателей Оренбургской губернии). Кирилов предполагал 
включить в экспедицию ученого священника. Тогда Михайло решил 

1 �П. С. З. 1744 год, № 8893

принять сан, лишь бы участвовать в столь интересном деле. 4 сентября 
он подал прошение о рукоположении, в котором объявил к тому же, 
что у него отец холмогорский священник (это облегчало процедуру, 
так как переход из одного сословия в другое был запрещен). «Став-
ленический стол» Академии вознамерился проверить показания Ло-
моносова, ведь еще недавно он представлялся сыном холмогорского 
дворянина. В конечном итоге ложь была выявлена [4: 104]. К счастью 
для мировой науки и к сожалению для Оренбуржья, будущий великий 
ученый так и не стал одним из первых миссионеров на оренбургской 
земле. 

В конце XVIII века Святейший Синод учреждает ряд новых епархий, 
среди которых была Оренбургская. Для просвещения иноверцев 
и язычников создается православная миссия.

В 1875 году был образован Епархиальный Комитет Православного 
Миссионерского Общества, целью которого было утверждение веры 
Христовой среди инородцев Оренбургской губернии и  Тургайской 
области, а также борьба со старообрядчеством и сектантством.

Председателем Комитета являлся правящий архиерей. Террито-
рия, на которой Комитет осуществлял свою деятельность, делилась 
на округа. Деятельность Епархиального Комитета была направлена 
на благоустроение миссии, действующей в  пределах Оренбургской 
епархии. В ее состав входили следующие миссионерские станы: Бо-
годуховской, Макарьевский, Актюбинский, Чиликский. Помимо этих 
специальных институтов миссии, «к миссионерской просветитель-
ской деятельности среди инородцев привлекались причты приходов, 
образовавшихся из русских поселенцев в  степи» [2: 171]. Важными 
очагами миссионерства были монастыри, которые очень часто явля-
лись центрами миссионерских станов.

Миссионерское общество не могло охватить своей деятельностью 
всю, довольно обширную, территорию епархии, поэтому по инициати-
ве Преосвященного Макария епископа Оренбургского 8 ноября 1886 г. 
было открыто Михаило-Архангельское Братство (приложение №1) [5: 
54]. Профессор Ефименко М. Н. отмечает следующее: «Братство соз-
давало миссии против раскола и ислама, содержало миссионерские 
школы, издавало и распространяло противосектантские книги. Мис-
сионерские цели достигались, главным образом, через устройство 
школ в православно-инородческих приходах с преподаванием пред-
метов и  совершения богослужения на родном языке» [3]. Зачастую 
иноверцев привлекала возможность дать своим чадам образование, 
даже не смотря на то, что вместе с грамотой им усваивались и основы 
христианства (приложение №2) [6: 23]. 

Деятельность Православной миссии в  Оренбургской епархии за-
ключалась в следующем:
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1. �Открытие новых приходов. В  том числе приходов со смешанным 
населением (русские и коренное население) и приходов инородче-
ских, где богослужение совершалось на национальном языке.

2. �Увеличение числа церковно-приходских школ и школ для новокре-
щеных.

3. �Поездки профессиональных миссионеров с проповедью Евангелия 
и ведение увещевательных бесед с раскольниками и сектантами.

4. Издание и распространение противосектантской литературы.
Необходимо так же отметить, что с  открытием Оренбургской 

духовной семинарии в  1883 году начинается новая веха в развитии 
православной миссии в Оренбуржье. Семинария изначально созда-
ется с миссионерской направленностью (в рамках семинарской про-
граммы преподавался арабский и татарский языки) [8]. Оренбуржье 
нуждалось в собственных миссионерах, т.к. ранее большинство мис-
сионерских кадров приходилось приглашать из соседних епархий. К 
сожалению, вклад семинарии в развитие Оренбургской миссии ока-
зался не столь значительным, как было возможно. Прежде всего, это 
вызвано скорым закрытием семинарии из-за революционной смуты, 
захлестнувшей Россию.

Итогами миссионерской деятельности Русской Православной 
Церкви в Оренбургской епархии было следующее:
1. Обращение иноверцев и язычников в православие.
2. �Возвращение в Православную Церковь раскольников (приложение 

№3)1 и сектантов.
3. �Учреждение школ, что повысило общий уровень грамотности насе-

ления [7: 46].
4. �Увеличение числа приходов, строительство новых храмов, часовен 

и молитвенных домов.
Однако же все вышеперечисленные достижения не решали многих 

животрепещущих вопросов. При количественном росте православ-
ного населения, «качество» оставляло желать лучшего. Большинство 
населения было слабо воцерковленным. Ощущался недостаток обра-
зованного духовенства и многие другие причины, которые, в общем, 
были присуще Российской Церкви в синодальный период. Неразре-
шенность данного вопроса явилась одной из основных причин массо-
вого отхода населения от Православия в годину гонений. Хотя следует 
отметить и великий сонм новомучеников и исповедников, просиявших 
на Оренбургской земле. Тенденции миссионерской деятельности, 
которые были в Оренбургской епархии, были характерны и для других 
епархий на территории Поволжья и Урала. Главным же отличием было 
то, что светские власти оказывали поддержку мусульманской миссии, 

1 �ГАОО. Ф. 10. Оп. 9. Д. 80.; Оп. 2. Д. 57, 66, 86.; Оп. 1. Д. 377/ 2; Ф. 173.; Оп. 5. Д. 8790.; Обзор Оренбург-
ской губернии за 1882, 1888, 1892, 1893, 1905, 1906 гг.

способствовали усилению иерархической структуры и централизации 
управления магометан Поволжья, что так же негативно сказывалось 
на успехах православной миссии.

Оренбургская епархия сегодня – это митрополия, которая состоит 
и  трех епархий: Оренбургской, Орской и Бузулукской. Оренбургская 
митрополия, по сравнению с  синодальным периодом, занимает, 
несомненно, меньшую площадь, чем когда-то Оренбургская епархия. 
И цели, которые стоят перед православной миссией сегодня отлича-
ются от тех целей, которые когда-то ставили перед собой миссионеры 
XVIII–XIX веков. Уже нет Российской империи, православие более не 
является государственной религией, которая имеет монополию на 
проповедническую деятельность.

В новейший период истории Православная миссия в Оренбуржье 
не ставит перед собой цель обратить в  православие мусульман 
и представителей иных конфессий. Главными задачами сегодня для 
православной миссии являются: во-первых, воцерковление населени-
я, которое отождествляет себя с Православием, но зачастую только 
номинально; во-вторых, борьба с тоталитарными сектами и псевдо-
религиозными организациями; в-третьих, возрождение нравственных 
и духовных основ российского общества. Если в синодальный период 
православная миссия в  основном имела прозелитическую направ-
ленность, то в новейший период истории Оренбургской митрополии 
миссионерская работа зачастую совмещается (или даже отождест-
вляется) с  социальным служением. Это хорошо видно из названий 
епархиальных отделов: Социально-миссионерский отдел, Социаль-
но-миссионерское благочиние.

В Оренбургской митрополии миссионерская деятельность осу-
ществляется в рамках епархиальных отделов: 
1. �Отдел религиозного образования и катехизации. Данная структура 

осуществляет подготовку катехизаторов из числа мирян для мис-
сионерской работы в  рамках приходов. Также Сотрудники отдела 
проводят курс просветительских лекций и кинолекториев в учебных 
заведениях среднего профессионального образования.

2. �Информационно-консультационный центр священномученика Ма-
кария Оренбургского. Центр предоставляет информацию о сектах, 
ведет разъяснительную работу, а  также активно собирает данные 
о вновь образовавшихся сектах. Проводятся лекции в общеобразо-
вательных школах и  университетах, печатаются информационные 
листки. Действует реабилитационный центр для пострадавших 
от действий сект.

3. �Отдел по церковной благотворительности и социальному служению 
объединяет православные храмы, часовни и молитвенные комнаты 
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социальных учреждений области – больниц, детских домов. В От-
деле ведется работа с  молодежью, миссионерская и  противосек-
тантская деятельность. При храме Святой Троицы города Оренбурга 
действует Православный Центр защиты материнства и  детства 
«Колыбель» [12].

4. �Отдел по взаимодействию с вооруженными силами, правоохрани-
тельными органами и казачеством [11].
В 2008 году было положено начало возрождению Оренбургской 

семинарии. На сегодняшний день семинария – это важный элемент 
миссионерской работы всей митрополии. Духовная школа готовит бу-
дущих пастырей, одной из главных задач которых является проповедь 
Евангелия. В рамках подготовки студентов проводятся миссионерские 
поездки в детские дома, дома престарелых, места тюремного заклю-
чения. На базе семинарии проводятся межвузовское сотрудничество 
ведущих Университетов Оренбурга.

Оренбургская митрополия ведет тесное сотрудничество с  госу-
дарственными структурами, что способствует Православной миссии 
в  Оренбуржье. Министерство образования области вплотную взаи-
модействует с отделом образования епархии, подготавливая специ-
алистов для преподавания «Основ Православной культуры». Только 
за 2012 год Отдел образования и  катехизации смог через институт 
повышения квалификаций подготовить 1000 преподавателей ОРКиСЭ.

Одной из современных форм миссионерской работы, которая 
осуществляется в  митрополии, является организация православных 
концертов и кинолекториев.

Святейший Патриарх Кирилл в  своем докладе на Архиерейском 
Соборе в  феврале 2013 года подчеркнул важность молодежного 
служения. Следует отметить, что данная работа уже ведется в Орен-
бургской митрополии. Так, были основаны молодежные общества 
при кафедральном соборе г. Оренбурга (Логос) и Покровском храме 
(Братья Покровцы).

Основные пункты Православной миссии в Оренбургской митропо-
лии созвучны с Постановлениями Освященного Архиерейского Собо-
ра Русской Православной Церкви, которые были приняты в 2013 году.

 На одной из межрегиональных конференций, проходивших в Орен-
бурге, представители традиционного ислама из Казани заявили, что 
Православная Церковь недостаточно хорошо ведет миссионерскую 
работу среди своей потенциальной паствы (природных русских). Та-
кой вывод они делают по тому, что среди новообращенных ваххабитов 
Поволжья много русских, а в увеличении числа представителей ради-
кального ислама не заинтересованы ни мусульмане, ни православные.

При всем многообразии миссионерского служения в Оренбургской 
митрополии многое еще предстоит сделать, мы находимся только 
в начале пути. Сегодня успешной православной миссии препятствуют 

такие негативные явления, как отсутствие обязательного оглашения 
для желающих принять Святое Крещение в  сознательном возрасте, 
а также нехватка квалифицированных специалистов для миссионер-
ской работы.

В рамках нашего исследования мы проследили историю мис-
сионерской работы православной церкви в  Оренбуржье, выявили 
особенности этой работы, определили основные тенденции право-
славной миссии в прошлом и настоящем. В результате мы пришли 
к следующим выводам:
1. �Развитие православной миссии в Оренбургском крае вытекало как 

из самой апостольской сущности православной церкви, так и  из 
интересов имперской власти.

2. �Православная миссия в Оренбургском крае, как и в других регионах 
Поволжья, в основном была направлена на противостояние ислам-
ским проповедникам, которые в  этих регионах имели некоторую 
поддержку светской власти.

3. �Одним из существенных результатов активной миссионерской 
работы РПЦ в дореволюционный период стало создание широкой 
сети «инородческих школ». 

4. �Современная православная миссия в  Оренбургской митрополии 
имеет социальную направленность, это хорошо видно из названий 
епархиальных отделов: Социально-миссионерский отдел, Социаль-
но-миссионерское благочиние.

5. �Основной тенденцией для РПЦ сегодня является направление 
внутренней миссии: катехизация, воцерковление, духовное обра-
зование, в  то время как в  синодальный период истории церкви 
основной задачей считалось проповедь истинной веры среди 
неправославных народов (прозелитизм).
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Годы

Раскол
моло-
кане

като-
лики

проте-
станты

мусуль-
мане евреи всегобеспо-

повцы
по-
повцы

ав-
стрий-
цы

бегло-
по-
повцы

по-
морцы всего

1887 119 343 86 65 3 616 6 3 — 43 6 58

1888 134 17 3 — — 154 — 7 1 46 4 58

1889 120 34 — — — 154 — 3 1 25 — 29

1890 150 105 — — — 255 — — — — — —

1891 454 119 218 112 4 907 17 3 6 41 8 75

1892 996 131 — — — 1127 15 8 10 52 12 97

1893 419 119 — — — 538 7 5 5 52 — 69

всего 2392 868 307 177 7 3751 45 29 23 259 30 386

Приложение № 1

Общее число обращений в церковь раскольников различных толков 
и сектантов в пределах Оренбургской епархии за время деятельности 
Михаило-Архангельского Братства в ней с 1887 по 1893 год. [5:54]

Приложение № 2

Всего к  концу XIX века в  ведении Михаило-Архангельского Братства состояло 13 
братских школ. [6: 23] 
1) �Космо-Демьяновская мордовская школа открыта 31 февраля 1888 г. в  с. 

Петропавловском Биккузинского прихода Орского уезда.
2) �Михайловская на хуторе Михайловском, открыта 1 января 1890 г. Кривлеилюшкинского 

прихода, Оренбургского уезда.
3) �Ижбердинская школа открыта с октября 1890 г. на хуторе Ижбердинском Троицкого 

прихода Оренбургского уезда.
4) �Поповская школа открыта в 1888 г. в поселке Поповском, Верхнеуральского прихода, 

Ковельской станицы Троицкого уезда.
5) �Красно-Каменская школа открыта 13 апреля 1888 г. в  Красно-Каменном поселке 

Болотовского прихода Троицкого уезда. 
6) �Ильинская школа открыта в  1888 г. в  Ильинской станице Орского уезда для 

нагайбаков.
7) �Новобармаковская школа открыта с  1890 г. на хуторе Новобармаковском 

Кайраклинского прихода 2-ой Усерганской волости Орского уезда.
8) �Караагирская школа открыта с  15 сентября 1888 г. на хуторе Караагирском, 

Скоробогатовского прихода Орского уезда.
9) �Безкужинская школа открыта с  ноября 1888 г. на хуторе Безкужинском, того же 

прихода и того же уезда.
10) �Акбирдинская школа открыта в октябре 1891 г. на хуторе Акбирдинском Бердяшского 

прихода Орского уезда.
11) �Верхнее-Казаринская школа открыта в 1894 г. на хуторе Верхне-Казаринском, того 

же прихода и уезда.
12) �Нежинская школа открыта в 1887 г. в поселке Нежинском Оренбургского уезда.
13) �Алексеевская школа открыта в  1896 г. на хуторе Алексеевском Кайраклинского 

прихода 2-ой Усерганской волости, Орского уезда. 

Приложение №3

Количество присоединившихся к православию старообрядцев в Оренбургской 
губернии. Источник: ГАОО. Ф. 10. Оп. 9. Д. 80.; Оп. 2. Д. 57, 66, 86.; Оп. 1. Д. 377/ 
2; Ф. 173.; Оп. 5. Д. 8790.; Обзор Оренбургской губернии за 1882, 1888, 1892, 
1893, 1905, 1906 гг.

год
Поповцев Беспоповцев

Всего
Мужчин Женщин Мужчин Женщин

1882 10 20 23 40 93

1885 14 28 31 36 109

1888 13 8 54 83 158

1889 16 23 70 50 159

1892 65 76 497 486 1124

1893 29 29 33 47 138

1905 31 31 107 86 255

1906 45 42 115 143 345

1913 — — — — 203
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Исследовательская служба «Среда»

Фото: Мария Кузьмичёва
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Фотоисследования 
Всероссийский фотоконкурс «Святое и ценное» (2012-2013)

Фотопроект для россиян: любителей и профессионалов всех 
возрастов, национальностей, вероисповеданий.

Цель: получить представление  
о том, что является святым и ценным  
в России по мнению самих россиян.

Всего получено 2158 фотографий.

Фотоархив проекта:  
www.sreda.org/photo

Всероссийский фотоконкурс «Локальные святыни» (2013-2014)

Всероссийский фотоконкурс для любителей и профессионалов.

Цель: получить представление о том, какие образы, конкретные 
места, объекты и направления одухотворяют географию российских 
регионов. 

Результат: online-карта российских святынь.  

www.sreda.org/svyatyni

Фото: Владимир Куликов, Ольга Сорвачева,  
Сергей Щербаков (участники фотоконкурса)

Андрей Хитайленко 
Портрет с кабачками  
(победитель фотоконкурса)

О службе «Среда» 
Некоммерческая исследовательская служба «Среда»  
начала свою работу в 2011 г. 

Область интересов: вера, религия, ценности, мораль, идентичность 
современных россиян.

Основные проекты и направления работы:

 «Атлас религий и национальностей РФ» (Всероссийский опрос,  
	� 56 900 респондентов):  www.sreda.org/arena

	 Всероссийские репрезентативные опросы:  
	 www.sreda.org/category/surveys

	 Ad-hoc  опросы экспертов и специальных групп (гражданские 
	 активисты, трудовые мигранты, журналисты и представители  
	 СМИ, ученое сообщество, прихожане, духовенство):  
	 www.sreda.org/category/research

	 Мониторинг научной профессиональной жизни (Афиша научных  
	 событий, репортажи с мероприятий, интервью и др.)

	 Фотоконкурсы и исследования визуальных нарративов («Святое  
	 и ценное»,  «Локальные святыни»): www.sreda.org/fotoproektyi

	 Edutainment - игры и тесты для развлечения и самообразования, 
	 основанные на данных социологических исследований:  
	 www.sreda.org/igryi-i-testyi

В рамках исследовательских проектов со службой «Среда» 
сотрудничают социологи, религиоведы, историки, антропологи, 
этнографы, богословы. Нам помогают опытные исследователи, 
молодые специалисты (в том числе студенты и аспиранты), эксперты 
и волонтёры. 

Мы открыты для совместных проектов и обратной связи! 
www.sreda.org
+7 (499) 241-06-74
info@sreda.org
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Атлас религий  
и национальностей России

sreda.org/arena

«Атлас» построен на основе данных, полученных в ходе Всероссийского 
репрезентативного опроса (анкета опроса: служба Среда; полевые 
работы: Фонд «Общественное мнение», МегаФОМ 2012 год).

«Атлас» – это уникальный по своим масштабам проект:
•	 выборка 56 900 респондентов; охват 98,8% населения РФ
•	 география опроса: 79 субъектов РФ

Вам интересно узнать, как выглядит современная картина 
вероисповеданий и национальностей России?

«Атлас» – это справочно-информационный проект, благодаря 
которому Вы можете узнать о:
•	 мировоззренческих и религиозных представлениях жителей России
•	 �социально-демографических характеристиках россиян и их 

национальной принадлежности.

Вы занимаетесь исследованиями о вере и религии? А может, Вы 
студент или аспирант, который ищет подходящую базу данных для 
своей диссертации?

«Атлас» – это отличная база данных для всех, кому интересна тема 
веры и религии в современной России. На странице «Атласа» Вы 
можете бесплатно скачать:
•	 сборник «Атлас» в формате pdf
•	 данные «Атласа» в форматах SPSS и Excel

У Вас есть данные, которые Вы бы хотели добавить в «Атлас»?
«Атлас» – это online карты, включающие быструю и наглядную 

навигацию по различным типам исследований. В настоящее время 
ведется работа по наполнению Атласа новыми данными, поэтому Вы 
можете предложить новые данные для интеграции в проект: не только 
социологические, но и этнографические, исторические и т.д.

Задать свои вопросы, связанные с «Атласом»,  
�Вы можете по адресу info@sreda.org

Узнавать новое можно не только через сборник и онлайн-карты 
Атласа, но также через увлекательные тесты, составленные по данным 
«Атласа»:

Тест «10 вопросов  
о Федеральных округах 

России»

Тест «10 вопросов  
о народах России»

Тест «10 вопросов  
о религиях России»
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Афиша Интервью

Хотите быть в курсе событий, посвященных изучению веры  
и религии?

На странице «Афиши» Вы найдете:
•	 �Анонсы мероприятий, посвященных изучению веры и религии,  

с точек зрения различных научных дисциплин
•	 �Программы российских и зарубежных конференций, круглых 

столов, лекций, презентаций и т.д.
•	 �Информацию о дедлайнах подачи заявлений на участие в различных 

мероприятиях и конкурсах
•	 �Объявления о защите диссертаций по всей России, посвященных 

вопросам веры и религии
•	 Репортажи и фоторепортажи с прошедших событий

Хотите пригласить коллег на интересное мероприятие?

На странице «Афиши» Вы можете добавить свой анонс самостоятель-
но, а также прислать авторский репортаж для публикации по адресу 
science@sreda.org.

Подписаться на рассылку «Афиши» и других новостей службы «Среда, 
а также задать свои вопросы, связанные с «Афишей», Вы можете по 
адресу science@sreda.org

sreda.org/arena sreda.org/category/intervyu

с исследователями религии специально для службы «Среда»

Благодаря конкурсу у службы «Среда» появилась хорошая 
традиция – брать интервью у ведущих учёных, которые 
изучают вопросы веры и религии. Наши собеседники 
рассказывают:
•	 о науке и профессии,
•	 о взглядах и убеждениях, 
•	 о мечтах и многом другом.

Вы нашли своего научного руководителя? Если нет, то присоединяй-
тесь! Служба «Среда» открывает новую экспериментальную рубрику 
«Интервью с научным руководителем». Берите интервью, утверждайте 
текст с научным руководителем и присылайте для публикации на сайте!

Новые собеседники – в новых рассылках! Подписаться на рассылку 
интервью и других новостей службы «Среда», а также прислать свои 
интервью, задать вопросы и внести предложения Вы можете по адресу 
science@sreda.org

Е. Островская,
СПбГУ

Дж. Берджес,
Питтсбургская 
семинария

М. Смирнов,
СПбГУ

Вл. Егоров, 
РХГА

И. Астэр,
РГПУ им. Герцена

Э. Понарин,
НИУ ВШЭ

И. Каргина, 
МГИМО

Г. Фриз,
Брандейский 
университет

А. Гайдуов,
РГПУ им. Герцена

С. Люрман,
университет им. 
С. Фрейзера
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Будьте и авторами и читателями: подписывайтесь на информационную 
рассылку и присылайте нам свои новости!

Как подписаться?
Вариант 1: Пришлите адрес своей электронной почты на  news@sreda.org 
Вариант 2: Введите адрес своей электронной почты в окошко «Рассылка»  
на сайте http://sreda.org/ и нажмите кнопку «Подписаться»

Как часто приходит рассылка?
Это еженедельная рассылка.  Дополнительно проводится специальная 
рассылка – с приглашениями на мероприятия, организуемые службой  
«Среда» (как правило, не чаще одного раза в месяц).

Можно ли будет отписаться от рассылки?
Конечно. В каждом письме есть кнопка unsubscribe, чтобы отказаться  
от получения новостей.

Что включает в себя рассылка?
Новые интервью, результаты проведенных исследований, анонсы мероприятий, 
репортажи с конференций и круглых столов, объявления о новых проектах  
и конкурсах и многое другое.  В рассылку включаются как материалы  службы 
Среда, так и новости, присылаемые нашими подписчиками и читателями. 
Если у вас есть предложения по поводу того, что можно включить в рассылку, 
пожалуйста, поделитесь! Мы открыты для новых идей и новых авторов. 

Кто получает рассылку?
Наши адресаты делятся на несколько групп: 

•	 Первая – это ученые, эксперты и гуманитарии, профессора и студенты, 
консультанты и представители общественности,  – люди, которые так 
или иначе профессионально обращают внимание на изучение вопросов 
веры и религии.  

•	 Вторая группа – представители СМИ, которые освещают вопросы веры  
и религии, ценностей и идентичности россиян. 

•	 В третью группу входят посетители нашего сайта, которым по разным 
причинам оказалась близка и интересна тема веры и религии.  

•	 Среди наших подписчиков также есть представители духовенства.  
Мы надеемся, что их число растет и наша работа способствует диалогу 
между представителями разных мировоззрений. 

Игра «Внутреннее гражданство»
30 вопросов по данным European Values Study.
Гражданином какой европейской страны Вы являетесь, исходя  
из Ваших ценностей, оценок и убеждений? Получите виртуальный 
паспорт подходящего Вам государства!

Игра «Где Вам жить в России»
24 вопроса по данным проекта «Атлас религий и национальностей».
С жителями какого региона России Вы имеете наиболее схожие 
взгляды? Получите новую прописку на территории страны, 
исходя из своих жизненных позиций!

Игра «Градус: граждански-духовный сканер»
20 вопросов по данным всероссийских репрезентативных 
опросов. А Вы «горячее» или «холоднее» среднего россиянина по 
уровню гражданской активности и духовности? 
Узнайте с помощью теста!

Тест «10 вопросов о...»
По 10 вопросов о религиях, национальностях и Федеральных 
округах России по данным проекта «Атлас религий  
и национальностей». Проверьте, насколько Ваши представления 
о российском национальном, религиозном и региональном 
разнообразии соответствуют действительности!

Тест «Особенности национальной религиозности»
17 вопросов по данным всероссийских репрезентативных 
опросов. Совпадают ли Ваши представления о религиозной жизни 
и вере россиян с действительностью? Узнавайте и удивляйтесь! 
Правильные ответы сопровождаются комментариями  
с интересными фактами о россиянах.

Тест «Особенности национального самосознания»  
23 вопроса по данным всероссийских репрезентативных опросов.
Насколько Ваши представления о взглядах и ценностях россиян 
совпадают с реальной картиной? Узнавайте и удивляйтесь! 
Правильные ответы сопровождаются комментариями  
с интересными фактами о россиянах. 

sreda.orgsreda.org/igryi-i-testyi

Информационная  
рассылкаEdutainment: игры и тесты 



Дорогие читатели! 

Конкурс «Вера и религия в современной России» завершен. 
Благодаря ему была собрана уникальная коллекция исследований. 
Но, конечно, главное в конкурсе – это не тексты, а люди: авторы, их 
научные руководители, члены жюри и все, кто с интересом следил за 
его ходом. 

Нам бы очень хотелось сохранить этот интерес среди тех, кто, как  
и служба «Среда», считает важными вопросы современной 
духовности и вероисповедания. 

Поэтому предлагаем не расставаться! 
Следите за новыми проектами «Среды» на сайте, присоединяйтесь 
к нашим сообществам в социальных сетях, подписывайтесь на 
информационные рассылки, а также держите нас в курсе своих 
успехов! 

Ваши новости и достижения могут стать частью совместных 
проектов. Вы завершили научную работу? Ваша статья была 
опубликована? Вы посетили интересное научное мероприятие  
и хотите о нем рассказать? 

ПРИСЫЛАЙТЕ ВАШИ МАТЕРИАЛЫ – мы сможем включить  
в информационную рассылку и размеcтить на сайте ваши:   
•	 Анонсы и репортажи с научных мероприятий  
	 и экспертных обсуждений 
•	 Информацию о новых исследованиях 
•	 Статьи и книги
•	 Достижения и успехи
•	 Мнения и предложения

Сайт: http://sreda.org
Электронная почта: info@sreda.org
Вконтакте: vk.com/sreda_org
Facebook: facebook.com/sreda.org
Twitter: twitter.com/sreda_org

Коллектив исследовательской службы «Среда»



христианство - 47%
из них 39% - православное христианство

нет ответа - 30%

не придерживаюсь
никакого вероисповедания - 13%

атеизм - 3%

ислам - 4%

другое - 3%


